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مقدمة العدد 

ة �أن تهنّئ الزَّميل الواعظ ربيع طالب، الذي 
َّ
 لجنة الإعلام والنَّ�شر ال�سينود�سي

ّ
ي�سر

 على تو�صية اللجنة، رئي�ساً لتحرير مجلَّة »النَّ�شرة« 
ً
تَعيَّ بقرار المجل�س الإداري، بناء

ة، خلَفاً للوقور الق�س �أديب عو�ض، الذي اعتذر عن هذه الخدمة لان�شغاله 
َّ
ال�سينود�سي

كر  وال�شُّ التَّقدير  بكل  تذكُر  واللجنة  والجهد.  الوقت  من  لمزيد  تحتاج  �أخرى  بخدمة 

عوبات 
ُّ

غم ال�ص
ُ
الق�س �أديب على كلّ ما بذله من جهد لأجل ا�ستمرار �إ�صدار »النَّ�شرة«، ر

التي كانت تُقابله، �ساعياً للحفاظ على ا�ستمرار �أولى المطبوعات التي ت�صدر با�سم 

ة، 
ّ
واللاهوتي ة 

ّ
واللغوي ة 

ّ
والأدبي ة 

ّ
الإعلامي قُدراته  كثيراً  ن 

ِّ
تُثم واللجنة  ال�سينود�س. 

ته الُمقدَّ�سة.
َ ْ
وغَي

في  »النَّ�شرة«  لتنطلق  جديدة،  �ؤية 
ُ
بر واعِد،  جديد  جيل  �إلى  اية 

َّ
الر تنتقل  وبذلك 

اء 
َّ
 القر

ّ
ثوب جديد، وتخطو خطواتها الأولى في عهد جديد. وهذا العدد، الذي بين يدي

نا�سبة عزيزة على قلوبنا 
ُ
اء، هو الثَّمرة الأولى في تلك لاانطلاقة، التي ت�أتي في م الأعزَّ

دء الإ�صلاح الإنجيلي. 
َ
وفي تاريخنا الكن�سي، لااحتفال بمرور خم�سمائة عام على ب

ة. الأمر 
َّ
خ�صي وفي وقت قريب، بنعمة الرب، �ست�صل »النَّ�شرة« �إلى �أجهزة الخليوي ال�شَّ

ة.
َّ
وحية والفكري

ُّ
الذي يعمل بكل ت�أكيد على تو�سيع دائرة التَّوزيع، وتعميم الفائدة الر

نا�سبة 
ُ
اء بم اء الأعزَّ

َّ
ولجنة الإعلام والنَّ�شر، وهيئة تحرير »النَّ�شرة«، يهنّئون القر

تلك في  ز 
ِّ
الُمتمي العدد  هذا  وب�إ�صدار  العام.  هذا  الإنجيلي  الإ�صلاح   احتفالات 

 الُمنا�سبة الُمباركة.

الق�س �أمير ا�سحق

�أمين �سر لجنة الإعلام والن�شر

من جيل

�إلى جيل
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لوقتٍ طالت  بالي  �شغل  الذي  الإنجيلي«، هوالعنوان  الإ�صلاح  على  عام   500« 

�إخراج  هو  �أمامي،  الأول  والتحدي  الن�شرة،  لتحرير  رئي�ساً  �أعُيَّ  �أن  عقل 
ُ
�أي �ساعاته. 

عددٍ يحمل ثقلَ خم�سمائة عامٍ من الإ�صلاح؟ ما هذه الم�صادفة الغريبة، �ألم يكن من 

الأ�سهل �أن �أبد�أ رحلتي في الن�شرة بمو�ضوعٍ �أقلَّ تعقيدا؟ً كيف يمكنني �أن �أ�صف هذه 

ت في ذهني محاولًا الإجابة 
ّ
ال�صدفة التي و�ضعتني في هكذا موقف؟ �أ�سئلةٌ كثيرةٌ مر

ه من الأ�سهل بدء  ا لا �شكَّ فيه �أنَّ
ّ
عنها، بع�ضها كان �سهلًا والآخر �أكثر تعقيداً. نعم، مم

 هو: »لماذا �أولى �أعداد الن�شرة، في عهدي 
َّ
الم�سيرةِ بمنا�سبةٍ �أب�سط. لكن ال�س�ؤال الأهم

ةٍ واحدةٍ في التاريخ؟«.
ّ
ة، ت�أتي لمر

ّ
كرئي�سٍ للتحرير، عنوانها لمنا�سبةٍ بهذه الأهمي

 في ذلك الإتجاه. 
ُّ
�شخ�صياً، لم �أقتنع بجواب »ال�صدفة«، رغم �أنَّ كلَّ الم�ؤ�شرات ت�صب

بالن�سبة لي، ولو �أن ال�صدفة لعبت دورها، لقد ت�سلّمت عنوان م�سيرتي في »الن�شرة«، �ألا 

د 
ّ
 من الواجب التقي

ٌ
وهو »الإ�صلاح«. كيف لا والإ�صلاح في الكني�سة الُم�صلحة هو نهج

به؟ فكما �أن ر�ؤ�ساء التحرير الذين �سبقوني �أ�صلحوا، بقدر ما ا�ستطاعوا، وبكلِّ �أمانةٍ؛ 

حان دورنا وبنعمة الرب لن�ستمر في الإ�صلاح، بقدر ما ن�ستطيع، وبكلِّ �أمانةٍ �أي�ضاً.

لَّةٍ وتق�سيمٍ جديدين. ف�إننا ن�ضع  ُ
اء الأعزاء، �إن مجلّة الن�شرة تطلُّ عليكم بح

ّ
�أيها القُر

ل �إليكم المجلّة حاملة الكلمة، ب�شكلٍ 
ّ

كلَّ طاقاتنا، رئي�س و�أع�ضاء هيئة التحرير، لنو�ص

يان رغباتكم. وبنعمة الرب �سن�سعى لتطوير مجلتنا العزيزة، لكي تدخل 
ّ
وم�ضمونٍ يلب

�إلى كل بيتٍ، بطرق وو�سائل مختلفة.

على  عام   500« وهي  العام،  لهذا  الكبرى  المنا�سبة  عنوان  يحمل  العدد،  هذا 

ن 
ّ
 ومتنوع. يت�ضم

ٌّ
الإ�صلاح الإنجيلي«. لكن، رغم �أحُادية المو�ضوع، ف�إن العدد غني

عدد الإ�صلاح هذا، بالإ�ضافة للمقدمة، خم�سة �أبوابٍ رئي�سية، وهي:

 كلمة رئي�س التحرير
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مقدمة العدد 

الذي  ت�أملات وعظات في الإ�صلاح: هنا تجلب المجلّة المنبر الإنجيلي للقارئ،  	.1

ةً 
ّ
روحي ر�سالةً  وتعطي  المقد�س،  الكتاب  تدر�س  عظاتٍ،  �أربع  يقر�أ  �أن  ي�ستطيع 

لحياته.

درا�سات ومقالات في الإ�صلاح: في هذا الباب، يغو�ص القارئ في درا�ساتٍ تغني  	.2

عقله وقلبه. ورغم طول المقالات في هذا الركن، مقارنةً بالأبواب الأخرى، لكنّها 

لخّ�صة من الكاتب ب�شكلٍ دقيقٍ، وذلك بهدف �إي�صال المعلومات 
ُ
في الوقت نف�سه م

قة.
ّ
الكافية بطريقةٍ �شي

مقابلات العدد: بهدف �إيجاد تنوعٍ داخل �أبواب الن�شرة، لقد �أ�ضفنا باب المقابلات  	.3

على العدد، حيث اخترنا له مو�ضوعان مهمان . فبعد �أن يقر�أ القارئ ويتفاعل مع 

العظات، وبعد �أن يقر�أ الدرا�سات �آخذاً المعلومات، ي�أتي للمقابلات حيث الحوار 

متبادلًا.

 من 
ً
�شخ�صيات �إ�صلاحية: في باب ال�شخ�صيات الإ�صلاحية، نحن لم نختر �أ�سماء 	.4

ة التي �صنعت فرقاً في بلادنا. 
ّ
ات الإ�صلاحي

ّ
الم�صلحين الأوائل، �إنما من ال�شخ�صي

ات التي كانت وراء �إن�شاء 
ّ
ف القارئ على بع�ض ال�شخ�صي

ّ
لذا في هذا الباب، �سيتعر

ة التي يعرفها.
ّ
وتطوير بع�ض الم�ؤ�س�سات الإنجيلي

القارئ معلومات  التنوع بحدِّ ذاته، ففيه يقر�أ  الإ�صلاح: هنا باب  �صفحات في  	.5

الإ�صلاح  لذكرى  كُتب  �شعراً  يقر�أ  �أي�ضاً  وفيه  بلادنا،  في  الإنجيليين  عن  ة 
ّ
عام

الإنجيلي، وفيه �أخيراً يع�صر فكره ليختار اقتراحاته لإ�صلاح الكني�سة.

ن�صلّي �أن يبارك الرب هذا العمل، و�أن ي�ستخدمه لمجد ا�سمه وحده. كما ون�صلي 

�إلى �إلهنا الذي يغمرنا بنعمته، �أن يقبلنا ويقودنا في م�سيرة الإ�صلاح التي لا تنتهي 

�إلّ باكتمال ملكوت الله.

الواعظ ربيع طالب

رئي�س التحرير
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هل الله عادلٌ؟ لا... 

كنز الإ�صلاح 

 ها �أنذا امر�أةٌ من ال�شرق الأو�سط،

 �أقِفُ على منبر لوثر! 

ال�سامري البروت�ستانتي 

ت�أملات وعظات
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ت�أملات وعظات 

الواعظ ربيع طالب )رئي�س التحرير(

الن�ص الكتابي: متى 5: 26-21

كْمِ. 22   لْاُ
َ
جِب

ْ
تَو

ْ
�س

ُ
كُونُ م

َ
قَتَلَ ي نْ 

َ
م

َ
تَقْتُلْ، و اءِ: لَا 

َ
لِلْقُدَم هُ قِيلَ  �أنََّ  

ْ
تُم

ْ
مِع

َ
21 »قَدْ �س

نْ 
َ
م

َ
كْمِ، و  لْاُ

َ
جِب

ْ
تَو

ْ
�س

ُ
كُونُ م

َ
اطِلًا ي

َ
لَى �أخَِيهِ ب

َ
 ع

ُ
ب غْ�ضَ

َ
نْ ي

َ
: �إنَِّ كُلَّ م

ْ
قُولُ لَكُم ا �أنََا فَ�أَ

َّ
�أمَ

َ
و

 نَارِ 
َ
جِب

ْ
تَو

ْ
�س

ُ
كُونُ م

َ
قُ، ي

َ
م

ْ
�أحَ ا 

َ
نْ قَالَ: ي

َ
م

َ
عِ، و

َ
م

ْ
ج  لْاَ

َ
جِب

ْ
تَو

ْ
�س

ُ
كُونُ م

َ
قَا، ي

َ
قَالَ لأخَِيهِ: ر

كَ، 24 
ْ
لَي

َ
ئًا ع

ْ
تَ �أنََّ لأخَِيكَ �شَي

ْ
ر هُنَاكَ تَذَكَّ

َ
حِ، و

َ
ذْب انَكَ �إلَِ لْاَ

َ
ب

ْ
تَ قُر

ْ
. 23 فَ�إنِْ قَدَّم

َ
م هَنَّ

َ
ج

 
ْ
قَدِّم

َ
الَ و

َ
حِينَئِذٍ تَع

َ
 �أخَِيكَ، و

َ
ع

َ
 م

ْ
طَلِح

ْ
لًا ا�ص

َّ
 �أوَ

ْ
اذْهَب

َ
حِ، و

َ
ذْب  لْاَ

َ
ام انَكَ قُدَّ

َ
ب

ْ
كْ هُنَاكَ قُر

ُ
فَاتْر

 
ُ
م

ْ
�ص كَ لْاَ

َ
لِّم

َ
�س

ُ
رِيقِ، لِئَلاَّ ي هُ فِ الطَّ

َ
ع

َ
تَ م

ْ
ا دُم

َ
ا م

ً
يع ِ

َ
مِكَ �س

ْ
�ص ا لَِ

ً
ي ا�ضِ

َ
ر

ُ
انَكَ. 25 كُنْ م

َ
ب

ْ
قُر

قَّ �أقَُولُ لَكَ: لَا  نِ. 26 الََْ
ْ
ج

ِّ
، فَتُلْقَى فِ ال�س

ِّ
طِي

َ ي �إلَِ ال�شُّ كَ الْقَا�ضِ
َ
لِّم

َ
�س

ُ
ي

َ
ي، و �إلَِ الْقَا�ضِ

»!
َ
 الأخَِير

َ
تَّى تُوفَِ الْفَلْ�س َ

 مِنْ هُنَاكَ ح
ُ
ج

ُ
تَخْر

هي  ما  م�سامعكم،  على  الم�سيح  ي�سوع  ا�سم  وذكرت  لبرهةٍ،  �أعيننا  �أغم�ضنا  �إذا 

ى، 
َّ
ال�صورة الأولى التي قد تخطر على بالكم؟ �أنا �شخ�صياً، �س�أرى �صورة ي�سوع المدم

 خطاةٌ ي�ستهز�ؤون به، وهو على ال�صليب ي�صرخ للآب �أن يغفر 
ٌ

ال�شوك على ر�أ�سه، �أنا�س

هل الله عادلٌ؟ لا...
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لهم لأنهم لا يدرون ماذا يفعلون... ماذا عنكم؟ �أترون الم�سيح يم�سح عيني الأعمى؟ 

�أم ي�أمر المفلوج ليقم ويحمل �سريره ويذهب الى بيته؟ �أم ترون ي�سوع ي�صرخ للعازر 

ليخرج من قبره؟ ماذا ترون؟

�أتت لمخيلتنا عن  التي  عنا كلّ ال�صور 
ّ
�إن قمنا بهذا لااختبار، وجم لا �شك ب�أنه 

ي�سوع الم�سيح. �سن�صل لنتيجةٍ وهي ب�أن القا�سم الم�شترك لأغلبية ال�صور، هو وجود 

النقاط التالية: ال�سلطان، المحبة والرحمة. النتيجة هذه طبيعيةٌ جداً، كيف لا ونحن 

�إنه  �أرانا المحبة الإلهية متج�سدةٌ في �شخ�ص ي�سوع.   الذي 
ُّ

�إنه الرب نتذكّر الم�سيح. 

 مِنْ 
ُ
ظَم

ْ
 �أعَ

ٌّ
ب

ُ
دٍ ح

َ
 لأحَ

َ
�س

ْ
ق تعليمه المذكور في انجيل يوحنا 15: 13 » لَي

ّ
 الذي طب

ُّ
الرب

ائِهِ.«
َّ
حِب لِ �أَ

ْ
هُ لأجَ

َ
دٌ نَفْ�س

َ
ح  �أَ

َ
ع �ضَ َ

هذَا: �أنَْ ي

 .26-21  :5 متى  انجيل  في  المذكورة  الم�سيح  بتعاليم  �صدم 
ُ
ي لم  منّا  من  لكن 

 في الأمر �أننا نرى تعاليم وك�أنها تميل لت�ضييق الخناق على النا�س، بدلًا من 
ُ
الغريب

التخفيف عنهم. في�سوع الذي هدّ�أ من روع الجموع على الجبل، عندما قال لهم ب�أنه 

ل )في الن�ص الذي ي�سبق ن�صنا مبا�شرةً(؛ 
ّ
لم ي�أتِ لينق�ض النامو�س والأنبياء بل ليكم

ةٍ من 
َّ
�إذ به في الن�ص هنا ي�شرح لهم بطريقةٍ �صادمةٍ �إكماله النامو�س ب�إكمال و�صي

الو�صايا الع�شر وهي: لا تقتل.

كْمِ.« كما في   لْاُ
َ
جِب

ْ
تَو

ْ
�س

ُ
كُونُ م

َ
نْ قَتَلَ ي

َ
م

َ
اءِ: لَا تَقْتُلْ، و

َ
هُ قِيلَ لِلْقُدَم  �أنََّ

ْ
تُم

ْ
مِع

َ
»قَدْ �س

القانون  التي يحا�سب عليها  �أنواع الجرائم  �أق�سى  فالقتلُ يعتبر من  يومنا الحالي، 

لكنّ  القاتل.  محاكمة  عن  النامو�س  طرح  في  م�شكلةٍ   
ُّ

�أي يوجد  لا  فقانونياً،  ب�شدّة. 

لي�س من يقتل فقط يحاكم، بل من يغ�ضب ومن ينعت  �إنه  بقوله  الم�سيح يفاجئنا 

�أحداً �آخر بكلماتٍ جارحةٍ يعاقب �أي�ضاً، فيذكر الم�سيح كلمات: الحكم، المجمع، ونار 

جهنم...

ماذا ق�صد الم�سيح في تعاليمه؟ فهل يعقل �أن الغ�ضب ي�ؤدي للمحاكمة، والكلام 

لنار جهنم؟ اختبارنا للم�سيح الذي مات من �أجل خطاةٍ يجب �أن يدفعنا لل�شكِّ في 

فهمنا للن�ص، فماذا ق�صد ي�سوع من كلامه هذا اذا؟ً
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 تحدّث مع جموعٍ من المفتر�ضِ �أنها تفهم ق�صده وتعابيره، لأنها كانت 
ُ
الم�سيح

تعي�ش في نف�س الواقع الذي كان ي�سوع يعي�ش فيه. لذلك لا بد من وجود قطبٍ مخفيةٍ، 

�أهم هذه  علينا نحن اليوم، الذين نعي�ش في مكانٍ وزمانٍ مختلفين اكت�شافها.ِ من 

القطب �أذكر النقاط التالية:

�إن الكلمات التي ا�ستخدمها الم�سيح كنتيجةٍ للقتل، الغ�ضب، والكلام الجارح،  	.1

 لمحا�سبةٍ �إلهيةٍ بل ب�شرية. 
ٌ
، محاكمةٌ، وحتى نار جهنمٍ، هي لي�ست تعابير

ٌ
وهي: مجمع

ون المجامع للبت بم�صير �شخ�صٍ ما. وهم من كانوا ينفّذون  فهم من كانوا يح�ضِّ

قطع  ال�شنق،  قا�سيةٍ:  طرقٍ  ب�أربع  بالموت  عليه  المحكوم  المتهم  على  الإعدام  حكم 

الر�أ�س، الرجم، والحرق.

حتى عبارة نار جهنمٍ التي قد تدلنا على محاكمةٍ �أبديةٍ للخاطئ ذي الكلام  	.2

الجارح. هي في الحقيقة تحمل معنى �آخر. دعونا نقر�أ الن�ص من ارميا 7: 34-29:

فَ�ضَ 
َ
ر قَدْ   

َّ
ب

َّ
الر لأنََّ  ثَاةً، 

ْ
ر

َ
م ابِ  الْهِ�ضَ لَى 

َ
ع فَعِي 

ْ
ار

َ
و حِيهِ، 

َ
اطْر

َ
و كِ 

َ
ر

ْ
�شَع زِّي  ُ

ج  29

وا 
ُ
ع �ضَ

َ
. و

ُّ
ب

َّ
قُولُ الر

َ
، ي

َّ
نَي

ْ
ي

َ
 فِ ع

َّ مِلُوا ال�شَّ
َ
هُوذَا قَدْ ع

َ
نِي ي

َ
زِهِ. 30 لأنََّ ب

ْ
ذَلَ جِيلَ رِج

َ
ر

َ
و

اتِ تُوفَةَ الَّتِي فِ 
َ
تَفَع

ْ
ر

ُ
ا م

ْ
نَو

َ
ب

َ
. 31 و

ُ
وه

ُ
�س

ِّ
نَج

ُ
مِي لِي

ْ
 بِا�س

َ
تِ الَّذِي دُعِي

ْ
ي
َ
 فِ الْب

ْ
هَاتِهِم

َ
كْر

َ
م

لَى قَلْبِي. 
َ
عِدَ ع

َ
لَا �ص

َ
 بِهِ و

ْ
ر

ُ
ارِ، الَّذِي لَْ �آم  بِالنَّ

ْ
نَاتِهِم

َ
ب

َ
 و

ْ
نِيهِم

َ
رِقُوا ب

ْ
ح

ُ
 لِي

َ
وم نِ هِنُّ

ْ
ادِي اب

َ
و

ادِي 
َ
لْ و

َ
، ب

َ
نِ هِنُّوم

ْ
ادِي اب

َ
لَا و

َ
دُ تُوفَةُ و

ْ
ع

َ
ى ب

َّ
م

َ
�س

ُ
لَا ي

َ
، و

ُّ
ب

َّ
قُولُ الر

َ
 تَ�أتِْي، ي

ٌ
ام

َّ
32 لِذلِكَ هَا �أيَ

�أكَْلًا  بِ 
ْ
ع ال�شَّ ثَثُ هذَا 

ُ
 ج

ُ
ير تَ�صِ

َ
. 33 و

ٌ
ع �ضِ

ْ
و

َ
كُونَ م

َ
ي لَا  تَّى  َ

تُوفَةَ ح دْفِنُونَ فِ 
َ
ي

َ
الْقَتْلِ. و

ارِعِ 
َ
مِنْ �شَو

َ
هُوذَا و

َ
دُنِ ي

ُ
لُ مِنْ م طِّ َ

ب �أُ
َ
. 34 و

َ
زْعِج

ُ
لَا م

َ
�ضِ، و

ْ
و�شِ الأرَ

ُ
ح

ُ
لِو

َ
اءِ و

َ
م

َّ
ورِ ال�س

ُ
لِطُي

�ضَ 
ْ
و�سِ، لأنََّ الأرَ

ُ
ر

َ
تَ الْع

ْ
و

َ
�ص

َ
رِي�سِ و

َ
تَ الْع

ْ
و

َ
حِ، �ص

َ
تَ الْفَر

ْ
و

َ
�ص

َ
بِ و

َ
ر تَ الطَّ

ْ
و

َ
 �ص

َ
�شَلِيم

ُ
�أوُر

ا.
ً
اب

َ
 خَر

ُ
ير تَ�صِ

�إن كلمة جهنّمٍ في اللغة العبرية تُقر�أ بهذا ال�شكل »جي بن هِنَّوم«، والتي تعني 

دعى 
ُ
وادي ابن هنّوم. في الحقيقة �أنّ الكلمة بالأ�سا�س م�أخوذة من هذا المكان الذي ي

وادي ابن هنّوم. �إنه المكان حيث نار »جهنّم« التي �أ�شعلها اليهود �أنف�سهم �أحرقت 
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ي المكان بوادي 
ّ
ب وي�سم

ّ
�أطفالهم التي قدموهم كتقديماتٍ لآلهةٍ �أخرى. فيغ�ضب الر

القتل )لا الذبيحة( لأنه لم ي�أمر بذلك.

يغفر  ه  �إنَّ وتقديماتهم، حتى  بت�ضحياتهم  يفرح  ب 
ّ
الر ب�أنّ  ي�ؤمنون  اليهود  كان 

لهم ذنوبهم كجوابٍ للتقديمات. لذلك كانوا يقدّمون �أولادهم للحرق من �أجل الآلهة. 

فالمنطق الذي اعتمدوه وراء كل تلك الت�صرفات والت�ضحيات كان وا�ضحاً جدّاً: فعلٌ 

دٌ يمحو الفعل الخاطئ، �أي �أنهم كانوا يقدّمون تقديماتٍ يمكن �أن ت�صل لحدِّ حرق 
ّ
جي

الأبناء لينالوا مغفرة الإله ور�ضاه.

اً على هذه الحالة التي 
ّ
اته ردّاً قوي

ّ
هنا الحبكة في كلام الم�سيح الذي حمل في طي

و�صلت �إليها الأحوال، فركّز على نقطتين هما: لي�س فقط الفعل الذي يجب �أن يحاكم 

لاان�سان عليه، ولي�س بالفعل ي�ستطيع الإن�سان محو الخطية.  

عتقد ب�أنه 
ُ
ح بفعلٍ كان ي

ّ
�صح

ُ
�إنّ المنطق الذي كان �سائداً، ب�أنّ الفعل الخاطئ ي

جيدٌ �أي الذبيحة والتقديمات، �أ�صبح لا منطق مع تعليم الم�سيح الجديد. فالأجدر بنا 

ليذهب  التقديمات  يقدّم  الذي  الم�سيح عندما دعا  يقوله  ما  الداخل، وهذا  ر 
ِّ
نُطه �أن 

وي�صطلح مع �أخيه �أولًا.

ثه �سوى فعله، هنا ي�شدد 
ّ
�سمعتم �أنه قيل ب�أن القاتل يحاكم، وك�أن لاان�سان لا يلو

ث بفعله الخاطئ وبقلبه الأ�سود. �إن كان الفقراء 
ّ
الم�سيح على فكرة �أن لاان�سان يتلو

ها القهر والظلم. ف�إن 
ّ
في ذلك الوقت هم في �أغلب الأحيان من يقتلون لعدة �أ�سبابٍ �أهم

الأ�سياد خطاةٌ �أي�ضاً لأنهم يغ�ضبون وي�سيئون بكلامهم الجارح للفقير. فالكل ي�ستحقُّ 

المجمع، المحاكمة، وحتى نار جهنّم.

 القادة، من الواجب تطبيق النامو�س. �إنها م�س�ؤوليةٌ 
ّ

بالن�سبة لليهود وبالأخ�ص

كبيرةٌ �أن تكون م�ؤتَمناً على القانون والأحكام. كيف لا نتمحور حول »الفعل« ونحن 

�أبناء نامو�سٍ يقول لنا ماذا نفعل، وماذا لا نفعل. لي�س هكذا فقط، بل �إنه يقول لنا 

ماذا نفعل في حال فعلنا فعلًا خاطئاً. �أترون، �إننا نعي�ش في مجتمعٍ متمحورٍ حول 
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يا  لكن  ك�شفه.  ال�سهل  من  الذي  فعلنا  بح�سب  ب 
َ
ونحا�س فنحا�سِب  وفعله،  الإن�سان 

اء، �ألي�س تطبيق القانون بم�ساواةٍ يعتبر »عدالةً«؟ فما الم�شكلة �إذاً في محاكمة 
ّ
�أحب

القاتل؟ ولماذا �أراد الم�سيح زيادة بنودٍ على القانون، لجعله يطال الجميع؟ هل يريد 

 جميعاً؟
َ
منّا �أن نحاكم

ق الخناقَ علينا، فكلّ ما فعله هو �أنه �أرانا �أنف�سنا، �أرانا ب�أننا 
ّ
�إنَّ الم�سيح لم ي�ضي

كلّنا ومن دون ا�ستثناءٍ قد �أخط�أنا و�أعوزنا مجد الله. �إنه يحاورنا بلغتنا، وك�أنه يقول 

لنا، نحن الذين نحاكِم الإن�سان بح�سب فعله، �أتريدون العدالة؟ فليكن، لكن عليكم �أن 

تعلموا ب�أنّ المذنب لي�س فقط الذي ينفّذ الفعل الخاطئ في النهاية. �إنّ المذنب هو كل 

�إن�سانٍ يفعل، يتكلّم، يفكّر، �أو ي�شعر بطريقةٍ خاطئةٍ؛ �إنّ المذنب هو كلُّ �إن�سانٍ...

رعب المذنب، وبح�سب القوانين 
ُ
 ي

ٌ
 الم�سيح مخيفاً؟ نعم طبعاً. �إنّه كلام

ُ
�ألي�س كلام

ها نف�س الأ�سئلة التي  ر؟ كيف نخل�ص؟ �إنَّ
ّ
رعب كل �إن�سانٍ. كيف نتبر

ُ
المطروحة، هو ي

ر؟ بالن�سبة للوثر، الراهب الكاثوليكي، التبرير 
ّ
�س�ألها الم�صلح مارتن لوثر: كيف �أتبر

فعلٍ  كل  ر  يتذكَّ �أن  عليه  وهنا  المقترفة،  بالخطايا  لااعتراف  �أمرين:  فعل  ي�شترط 

خاطئٍ، من �آخر �صلاةِ اعترافٍ حتى ال�صلاة الحالية. والأمر الثاني كان وجوب القيام 

ب من الله. �إذاً حتى بالن�سبة 
ّ
ةٍ بمغفرة الخطايا والتقر

ّ
ب�أعمالٍ وممار�ساتٍ كن�سيةٍ خا�ص

دةٍ تُر�ضي الله.
ّ
للوثر، التبرير لا يكون �إلّ نتيجةً لأعمالٍ جي

دائماً. ماذا  كه 
ِّ
تُلب التبرير، كانت  للح�صول على  لوثر  اتبعها  التي  الطريقة  هذه 

ا يجب؟ ماذا وماذا وماذا... �أنا 
ّ
لو ن�سيتُ لااعتراف بخط�أٍ ما؟ ماذا لو قدَّمتُ �أقل مم

يةٌ من كثرة الخوف. 
ّ
 الذي نتناوله اليوم، لأ�صابته وعكةٌ �صح

َّ
�أظنُّ ب�أنه لو قر�أ الن�ص

ب الأمور كثيراً علينا، �إذ �إنّه يقول ب�أنكم تحاكَمون ب�أفعالكم ال�سيئة، 
ِّ
�صع

ُ
فالم�سيح ي

ء؛ �أنتم تحاكَمون لما فعلتم، ولما لم تفعلوا.
ّ
بم�شاعركم ال�سيئة، وبكلامكم ال�سي

اً من الكتاب 
ّ

 من الخوف والإرباك، �إلى �أن قر�أ ن�ص
ّ
 عا�ش مارتن لوثر في نف�س الجو

 الكني�سة. هذا 
َّ
 حياته ومن ثم

ّ
المقد�س، �أجابه عن كلّ ت�سا�ؤلاته، فاختبر اختباراً غي
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الكتاب  فيها  يدر�س  كان  غرفة  في  هناك،  البرج.  بحادثة  المعروف  هو  لااختبار 

 
ُّ
علَنٌ بر

ُ
المقد�س قر�أ لوثر الآية من ر�سالة بول�س الر�سول لأهل رومية 1: 17 »لأن فيه م

 فبالإيمانِ يحيا.<<«
ُّ
ا البار

ّ
: >> �أم

ٌ
الِله ب�إيمان، لإيمان، كما هو مكتوب

هل الله عادلٌ؟ �إن العدالة بمفهومها القانوني، ولي�س الفل�سفي، تعني تطبيق القانون 

�ضٌ للمحا�سبة في 
َّ
عر

ُ
ب�اصرمةٍ على النا�س. فكل �إن�سانٍ يعي�ش في دولة القانون هو م

دةً 
ّ
ب بح�سب �أفعاله، �إن كانت جي

َ
حال انتهك قوانينها. هذا يعني ب�أنَّ المواطن يحا�س

اً، فم�صيره �سيكون المحاكمة 
ّ
مٍ قانوني

ّ
ر

ُ
ا في حال ارتكابه لفعل م

ّ
فهو ب�أمانٍ، و�أم

اء، �ألي�س تعريف العدالة هذا يتعار�ض مع النعمة؟ �ألي�ست النعمة 
ّ
والعقاب. لكن يا �أحب

مرتبطةً �أ�صلًا بعدم لاا�ستحقاق؟

بالن�سبة للاهوتي ال�شهير كارل بارت، ف�إن المقيا�س لفهم ن�صو�ص الكتاب المقدّ�س 

هو ر�ؤية الم�سيح الم�صلوب. �إذا نظرنا ي�سوع الم�سيح، هذا الإله المتج�سد الطاهر من كل 

علّقٌ على ال�صليب والنا�س تدينه وت�ستهزئ به. �ألا نخجل من فعلنا؟ و�إذا 
ُ
خطيةٍ، وهو م

نظرنا هذا البريء الذي قبل الموت من �أجل خط�أة مذنبين، لا ي�ستحقّون �سوى العقاب، 

ة؟ ماذا 
ّ
ب من فعله؟ فمن منّا ي�ستحق كل تلك المحب

ّ
ليعطيهم حياة ورجاء. �ألا نتعج

ا فعله الله 
ّ
فعلنا لنكافَ�أ بهذه الطريقة؟ الجواب هو: لا �شيء! نحن لا ن�ستحق �أي �شيء مم

معنا، ونحن لم نفعل �أي �شيء لننال حكم البراءة هذا. بلغة القانون، �إذا �أبر�أ القا�ضي 

ا 
ّ
، يعتبر القا�ضي ب�أنه لي�س عادلًا. �أم

ّ
مذنباً قد �أثُبتت التُّهم عليه بدون �أي عذر �شرعي

يء الله �إن�ساناً مذنباً، من دون �أي ا�ستحقاق، فهذه هي النعمة. وكما يقول 
ِّ
بر

ُ
عندما ي

بول�س الر�سول في ر�سالته لأهل رومية 3: 23-24 »�إذ الجميع �أخط�أوا و�أعوزهم مجد 

اناً بنعمته بالفداء الذي بي�سوع الم�سيح.«
ّ
الِله، متبررين مج

هل الله عادلٌ؟ قبل �أن تجيب، �أدعوك لتُغم�ض عينيك وتتذكر والدك. �أهو عادلٌ؟ 

ك 
ّ
يك، �أباك يحب

ّ
 قانونٍ لينج

ّ
�ستعدٌّ �أن يك�سر �أي

ُ
لا... لأن �أباك يميل بحكمه �إليك، �أباك م

بالرغم من كل �أخطائك، �أباك يم�سك بيدك عندما تقع ليرفعك، �أباك لي�س عادلًا... �أباك 

ك... والله �أبوك...
ُّ
لي�س قا�ضياً... �أباك يحب
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الق�سي�سة رولا �سليمان

كنز الإ�صلاح

باب  على  لافتةً  قر�أ  الأيام  من  يوم  وفي  الملك.  ق�صر  قُرب  يعي�ش  كان  لٌ 
ِّ
ت�سو

ُ
م

 لذلك 
ٌّ
ةً، مدعو

َّ
 �شخ�ص يلب�س ثياباً ملكي

ّ
 فاخراً، و�أي

ً
قيم ع�شاء

ُ
الق�صر ب�أنَّ الملك �سي

ل الح�ضور، لكنَّه وبعدما نظر �إلى ثيابه الممزَّقة والقديمة، تراجع. 
ِّ
ر المت�سو

َّ
الع�شاء. فقر

يتكلَّم مع  �أن  ا�س 
َّ
الحر الق�صر وطلب من  �إلى  فكرةٌ جريئةٌ، فدخل  باله  فخطرت في 

ا�س بالدّخول. وعندما ر�آه الملك �س�أله: »لقد طلبتَ 
َّ
الملك. وبعد طلب �إذنِه، �سمح له الحر

ترى،  كما  ولكن  الع�شاء،  �أح�ضر حفل  �أن  كثيراً  »�أريد  ل: 
ِّ
المت�سو ف�أجابه  تراني«.  �أن 

تها لي؟«. فقال له الملك: 
َ
 قديمةٌ ت�ستطيع �إعار

ٌ
ك ثياب

ْ
ثيابي ممزَّقة وقديمة، هل لدَي

ح�ضِ بع�ضاً من 
ُ
�أنْ ي . نادى ابنه الأمير، وطلب منه  �إليَّ »لقد كنت حكيماً باللجوء 

�ؤهَلًا 
ُ
ل م

ِّ
جل«. وهذا ما فعله الأمير، ف�أ�صبح ذلك المت�سو

َّ
الر ملاب�سه ويلب�سها لذلك 

ة �ستبقى معه طول العمر، ولن تبلى. 
َّ
 �أنّ هذه الثياب الملكي

ّ
لح�ضور الحفل. لكنَّ الأهم

�إلى  ة، نظر 
َّ
الداخلي الغرفة  الملكية الجديدة، خارجاً من  باللبا�س  ل 

ُ
ج

َّ
الر بينما كان 

د وقال في نف�سه: »ماذا لو احتجت ثيابي القديمة مجدَّدا؟ً«. فذهب  ثيابه القديمة فتردَّ

�سريعاً ولملم ثيابه، وحملها في منديلٍ كبيٍر، وذهب �إلى الحفل.

ه كان منهمكاً   منهما. لأنَّ
ٍّ

عام �شهياً، لكنَّه لم ي�ستمتع ب�أي كان الحفل رائعاً، والطَّ

فالثياب  الملك كان �صحيحاً،  �أنَّ كلام  الزَّمن  �أثبت  ولقد  القديمة.  ثيابه  �إخفاء  في 

ل �أكثر بثيابه القديمة المهترئة، فكان يحملها 
ِّ
ة لم تبلَ، بينما تعلَّق ذلك المت�سو

َّ
الملكي

ا ر�آه يحمل ربطة ثيابه 
ّ
ل لزيارته، فلم

ِّ
�أينما ذهب. عندما مر�ض الملك، ذهب المت�سو

ك بثيابٍ 
َّ
ه تم�س ل ما كلَّمه به الملك �سابقاً، وعلم �أنَّ

ِّ
ر المت�سو القديمة حزن كثيراً. وتذكَّ

مهترئةٍ ولم يقبل الثياب الملكية. لقد �أعُطي هدية الملوك والأمراء، لكنَّه لم يقبلها، بل 

كاً بثيابه الُممزَّقة القديمة. 
ِّ
تم�س

ُ
ظلَّ م

مع احتفالنا بذِكْرى مرور ٥٠٠ �سنة على الإ�صلاح الإنجيلي، لا ن�ستطيع التَّكلُّم 

ي�سوع  خلال  من  الله  بنعمة  ل 
ُّ
�أم والتَّ التَّكلُّم  دون  ته، 

َّ
ومركزي الإ�صلاح  ة 

َّ
�أهمي عن 
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نا في  ة، ف�إنَّ
َّ

ل في تلك الق�ص
ِّ
اناً دون �أي مقابل. وكالمت�سو

َّ
الم�سيح، التي �أعُطيت لنا مج

الكثير من الأحيان لا نقبل ذلك الثوب الملكي الذي لا يبلى، لأنَّ �شيئاً ما في داخلنا 

ة التي 
َّ
دنا بالقديم البالي والممزَّق. فلا ن�ستطيع �أن نُعانق الغنى والملكي

ّ
يربطنا ويقي

ة 
َّ
اها في ي�سوع الم�سيح، غنى الخلا�ص بي�سوع الم�سيح، هذه الهبة المجاني

َّ
منحنا الله �إي

ة فقَط( 
َ
م

ْ
ماوي لأبنائه وبناته الخاطئين. ولهذا ف�إنَّ Sola Gratia )النِّع

َّ
من الآب ال�س

ه من الم�صلحين �أمثال كلفن 
ْ

 مبادئ الإ�صلاح التي �أرثاها »لوثر«، وغَي
ّ
هي من �أهم

 وخاطئٌ في الوقت 
ٌ

وزفينغلي وغيرهم. كان »لوثر« يقول دائماً �إن الإن�سان هو قدي�س

نا وعد الخلا�ص، وخُطاةٌ لأن هذا الوعد غير معترفٍ به بالكامل. 
ْ
نف�سه، قدي�سون لأنَّ لدَي

ة الرب ونعمته التي نختبرهما 
َّ
ة، لنُظهر محب

َّ
ي�سوع موجودٌ في حياتنا ليمنحنا القو

ة كي نحيا و�سط كلّ لاانك�سار 
ّ
بالنا�س من حولنا. وفي علاقتنا مع ي�سوع، نحن نجد القو

حان لنا بالا�ستمرار.
َ
م

ْ
ة ي�سوع وخلا�صه تَ�س

َّ
لمة اللذين نختبرهما بحياتنا، محب والظُّ

الأمجاد  �إلى  اءنا 
ّ
�أحب نودّع  عندما  لنا  تقولان  اللتان  هما  والنِّعمة  ة 

َّ
المحب هذه 

هم انتقلوا �إلى مكانٍ �أف�ضل. لي�س من الخط�أ �أن نبكي ونحزن ون�شعر ب�ألم  ماوية، �إنَّ
َّ
ال�س

ح، و�آلامنا تُ�شفى، و�أنه لا غلبة للموت بعد 
َ
نا بي�سوع نعلم �أنَّ دموعنا تُ�س الفُراق، لأنَّ

ن �أجُبر على ترك منزله ومجتمعه 
َ
ة تقول لكلِّ م

َّ
ه توجد حياة �أبدية. هذه المحب الآن، لأنَّ
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ة التي تقول لكلِّ حزينٍ 
َّ
وبلده، �إن الله ي�سير معهم، ولن يتخلَّى عنهم �أبداً. هذه المحب

 قيود 
ِّ

ك�س
ُ
رنا من كلّ �أحزاننا، وي

ِّ
حر

ُ
�أو وحيدٍ �أو مظلومٍ �أو مك�سورٍ �أو يائ�سٍ، �إنَّ الله �سي

. �سوف نتمتَّع بالانت�صار لأنَّ ي�سوع قد �أتى لكي تكون لنا 
ً
العبودية، ويمنحنا رجاء

زَّقته الحروب  َ
ة الم�سيح ونعمته تُخاطب كلّ بلدٍ م

َّ
حياة، ويكون لنا الأف�ضل. �إنَّ محب

 .
ِّ والعنف، وتقول �إنَّ الم�سيح �سيملك على قلوبنا، و�أنَّ الخير �سينت�صر على ال�شَّ

لأن  تكفينا  الم�سيح  نعمة  �إنَّ  نعمةً.  دُّ  َ
ع

ُ
ي �ستع�صيةً 

ُ
م �أمرا�ضاً  يعاني  ن 

َ
م ر  تذكُّ �إنَّ 

ة الم�سيح اللتان تخاطبان كل �شخ�صٍ اليوم 
َّ
هما نعمة ومحب ل. �إنَّ

َ
ته في �ضعفنا تُكم

َّ
قو

جاعة  ة نح�صل على ال�شَّ
َّ
نا« رغم �ضعفاتنا. من خلال هذه المحب

ّ
لتقول له: »الله يحب

 الذي نمار�سه »الع�شاء الرباني« هو تذكرة 
ِّ

تمرار بالخدمة ب�أمانة. وال�س
ْ
ة ولاا�س

َّ
والقو

نا بهما ي�سوع.
َّ
ب

َ
ة اللتين �أح

َّ
لهاتين النِّعمة والمحب

ون يحفرون بئراً، فاكت�شفوا اكت�شافاً 
ِّ
في �آذار ١٩٧٤، كان هناك مزارعون �صيني

غريباً. فقد وجدوا جي�شاً كاملًا م�صنوعين من طِيْ ال terracotta army ومدفونين 

ت الأر�ض. يعود تاريخهم �إلى القرن الثالث قبل الم�سيح. يت�ألَّف هذا الجي�ش من  تَْ

٨٠٠ جندي تمثال،١٥٠ح�صاناً مع الفر�سان، ١٣٠عربة يجرها ٥٢٠ ح�صاناً. فج�أةً 

�أ�صبح هذا لااكت�شاف، الذي كان مدفوناً تحت الأر�ض، واحداً من �أكثر المواقع الأثرية 

ين. يزوره �أكثر من مليون �سائحٍ �سنوياً. 
ِّ

ةً وقيمةً في ال�ص
َّ
وال�سياحية، والأكثر �شعبي

ائع كان مدفوناً لقرونٍ تحت الأر�ض، والآن يراه كلّ العالم.
َّ
هذا الكنز الر

ليب، وب�سبب نعمة الخلا�ص، ن�ستطيع �أن ن�شارك 
َّ

ب�سبب ما قام به ي�سوع على ال�ص

بول�س  كتب  والي�أ�س.  لم  والظُّ لاانك�سار  يواجه  الذي  العالم  مع  ة 
َّ
الإلهي ة 

َّ
المحب هذه 

�شاركته مع العالم: »ولكن 
ُ
الر�سول لأتباع ي�سوع، �أنّ الكنز الذي ح�صلنا عليه يجب م

ة لله لا منّا«. هذا الكنز الذي نحمله 
َّ
ل القو ة، ليكون فَ�ضْ

َّ
لنا هذا الكَنْز في �أوانٍ خزفي

ته اللامحدودة. يجب �ألاَّ نخفيها، بل ن�شاركها لكي 
َّ
جميعنا هو ر�سالة الم�سيح ومحب

ف�إنَّ  ونعمته،  الله  ة 
ّ
محب ن�شارك  عندما  وكنائ�سنا.  وحياتنا  خدمتنا  ب 

ّ
الر يبارك 

ة 
َّ
ب العتيق، ولاب�سين الثّياب الملكي

ْ
 �إلى عائلة الم�سيح، طارحين الثَّو

ّ
النا�س �ستن�ضم

 .
ٍّ
ة، وخدمتنا ب�إ�صلاحٍ م�ستمر

َّ
اها ي�سوع. فلنجعل قلوبنا مليئةً بالمحب

َّ
التي �ألب�سنا �إي

جود والإكرام، �آمين.
ُّ
ته وخلا�صه كلّ ال�س

َّ
لمحب
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 لو خطر قبلًا ببال لوثر �أنَّ هذا �سوف يحدث، لكان �أ�ضاف البند ال�ساد�س والت�سعين 

لأطروحته. لي�س لأن امر�أة تقف هنا، بل بالأحرى لأن ذلك ت�أخر حتى اليوم.

لون؟« ف�أجاب الأول �أنه يبني 
َ
زار �أحدُهم موقعاً للبناء و�س�ألَ العمال: »ماذا تفع

حائطاً، و�آخر �أجاب �أنه يبني غرفةً، و�آخر �أنه يبني بيتاً. �إنَّ تركيزنا على ما نعتقد 

العقلي  موقفينا  في  الفرق  كل  ي�صنع  منزلًا  �أم  غرفةً،  �أم  كان،  �أحائطاً  نبنيه،  �أننا 

والقلبي من الأمور.

ها �أنذا امر�أةٌ من ال�شرق الأو�سط، 

�أقِفُ على منبر لوثر!

الق�سي�سة نجلا ق�صاب

ة
ّ
تّمت ترجمتها �إلىاللغة العربي



17

ت�أملات وعظات 

ازِياً يقولُ فيه: 
َ

ي�ستخدم الر�سول بول�س في ر�سالته �إلى �أهل كورنثو�س تعبيراً م

 �شهراً في كورنثو�س، عاد ثانية 
َ
»�أنتُم هيكل الله!« فبعدَ �أن �أم�ضى بول�س ثمانيةَ ع�شر

�س والتعاليم التي و�ضعها، حيث كان ثمة 
ُ

جِدَ �أنّ جماعةَ الإيمان ابتعدت عن الأ�س
َ
لِي

على  الر�سول  �أكَد  وعليه،  عليهم.  تْ 
َ
و�سيطَر �سبق  قد  خاطِئة  ار�سات 

ُ
وم انق�سامات 

الحاجة �إلى �إيجادِ النهج ال�صحيح للبِناء على �أ�سا�س ي�سوع الم�سيح، بدْءاً مِن و�ضع 

دٍ �أنْ 
ْ
ا بعملية البناء، و�صولًا �إلى المعاينة والتقييم. على كلِ فر

ً
حجر الأ�سا�س، مرور

نْ�شَغِلين 
ُ
يكونَ حري�صاً كيف يبني. الكورنثيون كانوا جماعةَ �إيمانٍ، لكنَهُم كانوا م

هُم التعليمات عن كيفية البناء.
َ
ت�أى بول�س �أنْ يعطي

ْ
ب�أمورٍ �أخرى. وعليه، ار

نا �أن ن�ستذكر كيفية 
ْ
حاول بول�س �أن ي�ستخدمها هنا، علي

ُ
لِفهم لاا�ستعارة التي ي

َ
و

 وقتاً 
ُ
بناء البيوت في الزمان القديم وبالطريقة القديمة. كانت عملية البناء تتطلب

قرب  للحجارة  مقالع  بِناء  قديماً  اعتادوا  فقد  العمال.  مِن  والعديد  وطاقة  داً 
ْ
ه

ُ
وج

 مِن 
ُ
نْقلُ الحجر

ُ
 �سل�سلةٍ مِن العمال بحيث ي

َ ْ
مواقع البناء. وكانت الحجارةُ تُنْقلُ عب

 �أحدُ العمالِ 
َ
ا من المقلع حتى و�صوله �إلى موقع البناء. و�إذا ما �أوقع

ً
عاملٍ لآخَر، بدء

 �إيقاع عملية البناءِ برمتها.
َ
حجراً، ت�أثر

 كيف نبني ب�شركة كامِلة مع جماعة 
َ
لكي نكونَ هيكل الله وبنائين، علينا �أن نتعلم

نا �إياه عملية نقل الحجارة عبر �سل�سلة العمال. على كلِ فردٍ �أنْ 
ُ
لِم

َ
الإيمان. هذا ما تُع

رِه كي يكتَمِلَ البناء ويكون جميلًا.
َ
�شارِكَ في نقلِ حج

ُ
ي

 هيكل 
َ
نا لِن�صير

َ
نا و�أفكار

َ
ركِزينَ �أنظار

ُ
لَ معاً م

َ
هذه هي ال�شركة الحقيقية، �أنْ نعم

الله. وهنا لا بد مِن الإ�شارة �إلى �أمرين هاميْ:

�أحجارنا   
َ
لِنُقَدم ن�أتي معا  فروقاتِنا،   

َ
غْم

ُ
ر لكن  مت�شابهة،   

ْ
ت

َ
�س

ْ
لي �أولًا، حجارتُنا 

مِن  نا مجموعة 
ْ
لدي �سيكونُ جميلًا.  عملِنا   

َ
نِتاج �أنَ  واثقين  عٍ،  توا�ضُ بكلِ  المتمايزة 

نا   بع�ضُ
ُ
م نا الإ�صلاح قيمةَ التنوع وجماله. كيف يحتَِ

َ
الحجارة الُمخْتلِفة، وقد علَم
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لَحة، 
ْ

نا هو جمالُ هُويتِنا الُم�ص
َ
نا. �إنَ تنوع

ُ
 �أفكار

ْ
ت

َ
ع

َ
 وتنَو

ْ
بع�ضاً، حتى ولو اختلَفَت

بِكُها!
ْ
ر

ُ
 �أنَّ ثمة كنائ�س كثيرة تدَعي �أن هذا التنوع ي

َ
غم

ُ
ر

ه خلال عملية البناء: �إنّ المخطط النهائي 
َ
 �آخر يجب �أن نتعلَم

ٌ
ثانياً، هناك �شيء

�أنا  ولا  �أنت  ولا  �أبولو�س،  ولا  بول�س  فرد، لا  كني�سة ولا  الله. لا  يدي  للبناء هو بين 

تَِفين �أنَنا نعرِف قليلًا. بيدَ ان الله 
ْ
ع

ُ
نملِك هذا المخطط. لذلك، نحن نبني ب�إيمان، م

نا التوا�ضع وال�صبر، الأمر 
ُ
لِم

َ
ع

ُ
كْ�شِفُ لنا ال�صورةَ النهائية للكني�سة. وهذا ي

َ
راحِمِه ي

َ
بِ

 يوماً بعدَ يوم مِن ال�صورةِ التي 
َ

تَمِر في الإ�صلاح، كي نقترب
ْ
الّذي يجعلنا نُثابِر لِنَ�س

ها.
ْ
ريدُنا الله �أن نكونَ علي

ُ
ي

بنائنا  كيفية  نكون حري�صين في  �أن  على  ثنا 
ُ
ح

َ
ي بول�س  �أن  �أي�ضاً،  الملفت  ومِن 

 على 
َ

 فيهما البناء، ولي�س
ُ
�ؤكد على الأ�سلوب والمنهج اللذين يتم

ُ
 على الأ�سا�س. �إنّه ي

البناء نف�سِه.

بحاجة  ال�شعور  عن  بعيداً  بالنجاح  الم�سيح  لكني�سة  ال�صحيح  البناء  يتكلل  لا 

اليوم معاً في هذا المكان »الرمز«، حيث حاولَ  نا 
ُ
ع

َ
مِنا للآخر. هذا ما يجم الواحد 

 الكني�سة على لاا�سا�س ال�صحيح. لقد تحدى لوثر حالة الإرباك التي كانت 
َ
لوثر بناء

عن  تحيدُ  لا  الكني�سة  �ساتِ 
َ
ار

ُ
م يرى  �أن  رغْبتُهُ   

ْ
وكانت �آنذاك،  الكني�سة  حياة   تملأ 

الأ�سا�س ال�صحيح.

نقفُ اليوم معاً، مِن مُتَلِفِ البلدان والكنائ�س والخلفيات، لِنتعهَدَ بِ�أنَنا �سنكون 

تَتَحِد  لْم  �إنْ  الكني�سة  بناء   في 
َ
ح

َ
نَنْج �أن  كِنُنا 

ْ ُ
ي لا  الآخر.  مع  واحدُنا  لُ 

َ
م

ْ
يع  

َ
�شركاء

نا البع�ض. �ضِ
ْ
هودُنا مع بع

ُ
ج

ا�ستوقفتني م�ؤخراً على الأخبار ق�صةُ ال�شاب »عبود قبلو«. وهو يافع في الرابعة 

كِ منزلِه في حلب، �سوريا. قامت »�سوزي 
ْ
 على تر

َ
بِ

ْ
رِهِ، ولاجئ �سوري �أجُ

ْ
م

ُ
ع�شرة مِن ع

 مِنه عن 
ْ
ت

َ
لَتِهِ في دير لل�سريان الأورثوذك�س، حيث علِم

َ
�أتوود«، مخرجة الأفلام، بمقاب

حبه للمو�سيقى وكيفية تعلمه اياها معتمِداً على نف�سه ومِن خِلال مقاطع الفيديو عبر 
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ةً 
َ
ها بموهبتِهِ وات�صلت بجامعة �أوك�سفورد طالِب

َ
دَتْ لااخيرة اهتمام

ْ
موقع يوتيوب. ف�أب

ٍ من مجموعة الآلات التاريخية التي تحتفظ بها الجامعة. وقد  َ
م

َ
ر

ُ
�إعارةَ كمانٍ قديم م

ت 
َ
ر

َ
تّم فعلا �إر�سال الكمان للمو�سيقي ال�سوري ال�شاب، الذي يعي�ش كلاجئ، بعد ان قر

ت�ألِ.
ُ
كافحٍ وم

ُ
الجامعة �إر�ساله لت�ضعه بين يدي لاجئ م

�أحبائي، نحتفل هذا العام بثروة خم�سمائة عام من �إرث الإ�صلاح الثمين. لكن 

 هذا لاارث بين يدي المت�ألمين في العالم فلنْ ن�صنع �أي فرق. �إن لم ن�ضع 
ْ
�إن لم نَ�ضع

الظُلْم، �سيفوتُنا معنى لااحتفال  كمانَنا الثمين بين يدي ه�ؤلاء الذين يت�ألمون مِن 

 �ضد كل ما 
َ
�إرثَ كلمات لوثر عندما قال: »هنا �أقف، لِأتكلم الحقيقي. و�إذا لم ن�ضع 

رِد النا�س مِن �صفاتهم الإن�سانية ويتركهم فقراء، دون بيوتٍ وكرامة«، ثقوا �أننا 
َ
ج

ُ
ي

�سوف نخ�سر لااحتفال بالإ�صلاح.

 
َ
اليوم، نحن نقف �أمام �إلَهِنا لتقديم جردة ح�سابنا. نحن مدعوون لكي ن�ستخدم

لَ حيث ي�سود ال�سلام والم�صالحة  قاً في العالم، ليكون عالَاً �أف�ضَ
ْ
 فر

َ
نَع

ْ
�إبداعنا لِن�ص

لِكُلِ  لِلْعالَ...  هو  »ميراثنا  ونقول:  الرائع  الإرث  هذا   
َ
لِنْرفَع مدعوون  نحن  والعدل. 

لِن �أهمية التطلع �إلى داخل الإن�سان، لنقول له: »�أنت غالٍ في عيني 
ْ
العالَ«. لِنقِف ونُع

فقط في  لي�س  الحق  كلُ  ولكَ  �سفرِكَ.  �أوجوازُ  �أوعِرقُكَ  كَ 
ُ
�أوجِنْ�س لونُكَ  كان  الله مهما 

�أن ت�أكلَ وتعي�ش، بل �أي�ضاً في �أن تعزِفَ لحناً لِلْعالَ«. لْنُ�ؤمِن ونَثِق �أنّ هناك قيمة 

اليوم  الفرق. نقف  للما�ضي، وب�أننا معا نعي�ش الحا�ضر كي ن�صنع  ل كما 
َ
�ستقب

ُ
لِلْم

ة لِنَجِدَ الإجابة عن ال�س�ؤال: ما هو ت�أثيرنا اليوم على العالَ؟ 
َ
�أمام تعاليمِنا الم�صلَح

ن �إذا كُنا حقيقةً 
َ
تَح

ْ
نُم

َ
نْ بالعدلِ وال�سلام بين ال�شعوب. �س

َ
تَح

ْ
نُم

َ
علينا ان نت�أكد �أنّنا �س

نا!
َ
نُ�شْبِه ي�سوع

في حفل تخرجي من معهد »برن�ستن اللاهوتي«، فاج�أنا الواعظ المعروف »فْريِدْ 

 Last Temptation Of( »كرادوك« في عظتِهِ تحت عنوان »التجربة الأخيرة للكني�سة

دِمنا للوهلة الأولى مِن هكذا 
ُ

The Church( حيث قال �إنَّ الكني�سة �سوف تموت! �ص
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بِطَة. لكن الواعظ 
ْ ُ
ة الكني�سة - لقد بدت ر�سالة م

َ
دْم ر�سالة ونحنُ في بداية الطريق لِِ

وبالتالي  تتبع خطاه،  �أن  عليها  �سيدِها.  من  �أف�ضل  لي�ست  الكني�سة  �إنَّ  لِيقول  تابع 

عليها �أن تموت معه لكي تقوم معه!

 بقوة قيامته. كما 
َ
تَلىء

ْ
نحن مدعوون كي نموتَ مع �سيدِنا، كي نُفْرِغَ ذواتنا لِنم

نا للتخلي عن كمانِنا الغالي والثمين.
ْ
طُرِر اننا مدعوون لكي ندفع الثمن، حتى لو ا�ضْ

تُكَلِفُ  �شيئًا، ولا  طي 
ْ
تُع التي لا  »الديانة  مِنبِرهِ:  لوثر على  نتذكر كلمات  اليوم، 

�شيئًا، ولا تت�ألَ عن �شيء، لا ت�ساوي �شيئًا«.

�إنّا هو التزام ب�أن نقدّم  قِع »�شهادة وتنبرغ« 
َ
نُو �إن مجيئنا معاً ككنائ�س لِكي 

كماننا الغالي ون�ضم �أيادينا لِنبني معاً. ولو �س�ألنا �أحد »ماذا تفعلون؟«، ف�سوف نعلن 

، بل نحن نبني معاً هيكلَ الله.
ْ
ب

ْ
 �شهادةً وح�س

ُ
نا نُوقِع

ْ
�أننا لَ�س

نا! تعالَ �أيها الروح القدو�س وجدِد 
ْ
خُ معاً: »�إلَهَنا الحي، جدِدْنا وغيِ

ُ
اليوم، ن�صر

نا!«
َ
�أذهانَنا و�أفكار

ولإلهنا كلُ المجد. �آمين.

مبد�أ من مبادئ الإ�صلاح الإنجيلي

وحدها النّعمة

هي عطية مجانية من الله، لا ننالها عن ا�ستحقاقٍ فينا. 

فالخلا�ص مجاني، والتبرير مجاني، دفع ثمنه ي�سوع الم�سيح 

نف�سه على ال�صليب.
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امري 
َّ
ليب. وفي مثل ال�س

َّ
ة كاملةً بموته النِّيابي على ال�ص

َّ
ق الم�سيح العدالة الإلهي حقَّ

جل 
َّ
امري ينقذ الر

َّ
ة، حيث نرى ذلك ال�س

ّ
الح علَّم بكُلِّ و�ضوحٍ عن العدالة الإن�ساني

َّ
ال�ص

ا يقع 
َّ

ة، ورب
َّ
الذي وقع في الطريق جريحاً بين الحياة والموت، غير معروف الهوي

ريق، وبحوزته ب�ضائع �أو �أموال، كانت �سبباً في  عليه اللوم ل�سفره وحيداً في هذا الطَّ

ه كان في حالة  �ض الل�صو�ص له. ولو كان يهودياً، وهو الأرجح، فهذا يعني �أنَّ
ُّ
تعر

امري الذي �أنقذه.
َّ
 مع ذلك ال�س

ّ
عداءٍ قَديٍم م�ستمر

هو  وهذا  الإن�سانية.  العدالة  معاني  ة  كافَّ فيه  تتج�سد  امري 
َّ
ال�س ذلك  عمله  وما 

ي�سي الذي 
ّ
 من كلام الم�سيح مع الفر

ٌ
حيح لمعنى القريب. وا�ضح

َّ
التَّطبيق العملي ال�ص

الق�س �أمير ا�سحق

امري البروت�ستانتي ال�سَّ
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ة فهمٍ وتطبيقٍ، 
َّ
ة القريب. �إذاً، الق�ضية ق�ضي

َّ
ة محب

َّ
�س�أله �أنَّ المق�صود هو تف�سير و�صي

ة القريب هما 
َّ
، ومحب

ّ
ب

َّ
ة الر

َّ
بح�سب ما �سينتهي به المثل. والنامو�سي يجيب: �أنَّ محب

ا 
َّ
�أم تين. 

َّ
الو�صي بط بين 

َّ
الر �إجابته  الأبدية. ولكن بقي عالقاً في  �إلى الحياة  ريق  الطَّ

يتها، وت�ساويها، وربط بينهما 
ِّ
ة الثَّانية توازي الأولى في �أهم

َّ
الم�سيح، فقد جعل الو�صي

ةٍ. الأمر الذي �أثار اعترا�ض النَّامو�سي، ف�س�أل: »ومن هو قريبي؟«. فبيَّ ي�سوع في  بدقَّ

ة، 
ّ
ة الحقيقي

َّ
ا المحب

َّ
. �أم

ّ
تين لا يحدث �إلاَّ في حدثٍ واقعي

َّ
المثل �أنَّ فهم وتطبيق الو�صي

ح الأو�ضاع المغلوطة، 
ِّ
 وللقريب، فهي التي تثور على التَّاريخ المتوارث، وت�صح

ّ
ب

َّ
للر

وتعيد العلاقات الممزَّقة. هي ثورة �إ�صلاحٍ على ترتيب الأنظمة التي قامت على �أ�سا�س 

الم�سيح  ح  يو�ضِّ وهكذا  وحي. 
ُّ
الر �أو  لااجتماعي  �أو  يا�سي 

ِّ
ال�س �أو  ائفي  الطَّ التَّ�صنيف 

 الكاهن واللاوي. فما 
ّ
امري في مقارنةٍ ب�سلوكَي

َّ
ذلك المعنى عندما و�ضع �سلوك ال�س

قاما به هو مثلٌ لما يقوم به الإن�سان ب�شكل عام، عندما يربط علاقته مع الآخر بما 

ة التي و�ضعها الإن�سان 
َّ
تفر�ضه العلاقات الإجتماعية �أو القوانين الدِّينية التَّ�صنيفي

 للحركة البروت�ستانتية، فيها 
ٌ
امري، فهو نموذَج

َّ
ا ما قام به ال�س

َّ
�أم د نف�سه بها. 

َّ
وقي

ر من القيود.
ُّ
لااحتجاج وفيها التَّحر

امري البروت�ستانتي ال�سَّ

 �أو كا�سٍر للنَّامو�س، حتى لو لم يكن 
ٍّ
كانت كلمة »�سامري« تُطلَق على كلِّ هرطوقي

الحون والم�ستقيمون 
َّ

امري كان من الذين احتقرهم ال�ص
َّ
امرة. ولعلَّ ذلك ال�س

َّ
من ال�س

امريون في ت�صنيف اليهود جماعة كافرة، لا ي�ؤمِنون بِا ي�ؤمن 
َّ
في نظر �أنف�سهم. فال�س

د فيه اليهود، �أور�شليم، ولا بالأ�سلوب 
َّ
دون في المكان الذي يتعب

َّ
به اليهود، ولا يتعب

امري 
َّ
ا الم�سيح فقد جعل من ذلك ال�س

َّ
الذي يعبدون الله به، فهم بالنِّ�سبة لهم خوارج. �أم

التي  �أور�شليم،  ة في 
َّ
اليهودي ة 

َّ
الديني �سة 

َّ
الم�ؤ�س تلك   في 

ٌ
 خطير

ٌ
�أمر ه  �إنَّ ة. 

َّ
للق�ص بطلًا 

�أنْ  كانت تقوم بعمل كبير في تقديم الذَّبائح والقرابين، وتعليم النَّا�س �شريعة الله، 

ها �أنُ�شئت �أ�صلًا من �أجل العدالة بين النَّا�س، وتكري�س ما يجمعهم  تغفل تماماً عن �أنَّ

هت الإن�سان �إلى �أن يجعل 
َّ

لت �إلى عاملٍ خطرٍ، عندما وج
َّ
في حاجاتٍ م�شْتركةٍ. وقد تحو



23

ت�أملات وعظات 

ة غايةً في ذَاتِها، وتجاهلت الغاية التي لأجلها �أقُيمت، وهي تر�سيخ 
َّ
قو�س الدِّيني الطُّ

افِع لتلك الأنظمة، بل  ك الدَّ
ِّ
العدالة وتحقيق الخير. وهكذا، لم تكن العدالة هي المحر

لت بذلك �إلى �أداة ظُلمٍ ونفيٍ للإن�سان، الأمر الذي 
َّ
�أ�صبحت تلك الأنظمة هدفاً، فتحو

�صدر عن الكاهن واللاوي.

اللقاء من دون و�ساطة مع  ه  �إنَّ للقريب،  دَّد  َ
الُمح �أظهر ي�سوع المعنى غير  وهكذا 

�سات �أو 
َّ
ره الم�ؤ�س

ِّ
ى التَّ�صنيف لااجتماعي �أو الدِّيني الذي تُقر الآخر، اللقاء الذي يتخطَّ

ة مع ذلك 
َّ
ف بتِلقائيته الإن�ساني

َّ
اً ت�صر

ّ
امري رجلًا حر

َّ
التَّقاليد والعادات. كان ذلك ال�س

 �إن�سان �آخرٍ، مهما اختلف لونه �أو 
ِّ
�ساوٍ لأي

ُ
ه �إن�سانٌ م الجريح على �أ�سا�س الم�ساواة، �إنَّ

ة العادلة، التي ترى في 
َّ
جن�سه �أو عقيدته. �إنَّ القرابة في نظر ي�سوع هي العلاقة الواقعي

ف 
َّ
ه ت�صر امري البروت�ستانتي«، هو �أنَّ

َّ
الآخر �إن�ساناً. وما جعلني �أطُلق عليه لقب »ال�س

بطريقةٍ احتجاجية على التَّقاليد المتَّبعة، التي كانت تمنعه من م�ساعدة ذلك الم�سكين، 

وتمنعه من لم�س تلك الجراح التي كان يعاني منها، وتمنعه من �إنقاذ نف�س وقعت بين 

ى كلّ تلك الحواجز وهدمها، وهزم مخاوفه من �أن ي�شتبك معه  الحياة والموت. لقد تخطَّ

بط العملي بين 
َّ
ة ادِّعائية للإيقاع به. هذا هو الر

ّ
الل�صو�ص، �أو من �أن تكون هذه تمثيلي

حيح: )�إيمانٌ عامل، في
َّ

جمة الدَّقيقة للإيمان ال�ص ة القريب، والتَّ
َّ
ب ومحب

َّ
ة الر

َّ
 محب

 عملٍ عادل(.

تمجيد الله هو الهدف الوحيد

كامل  يعني  فهو  الله«  »مجد  التَّعبير  ا 
َّ
�أم الإ�صلاح.  مبادئ   

ّ
�أهم من  واحدة  هذه 

كاملةً  فات 
ِّ

ال�ص تلك  �أظهر  الذي  الوحيد  ه  �أنَّ �أي  الله«،  مجد  »بهاء  فالم�سيح  �صفاته. 

ة. 
َّ
ة منها والعادي

َّ
دها في حياته كلِّها، في �أقواله المده�شة، وفي �أفعاله المعجزي

َّ
وج�س

د الله، �أي يعك�س �صفات الله، وهذا هو الهدف الأ�سمى في حياة كلِّ م�ؤمنٍ، 
ِّ
والإن�سان يمج

د الله، ب�أن يعك�س فكر الله في �أفكاره و�أقواله و�أفعاله. لذلك علَّم الم�سيح تلاميذه: 
ِّ
�أن يمج

دوا �أباكُم الذي في 
ِّ
ج

َ ُ
نَة وي

َ
مالَكُم الَح�س

ْ
ا �أع

ْ
و

َ
ر

َ
كُم هَكذا قُدَّام النَّا�س، لِكَي ي

َ
ئ نُور �ضِ

ُ
»فَلْي

موات« )متى 5: 16(. لذلك، �شدَّد الُم�صلَحون على �ضرورة ترجمة الإيمان الم�سيحي 
َّ
ال�س
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د معتقداتٍ وممار�ساتٍ، بل يكون 
َّ
الإيمان مجر ة مجالات الحياة. فلا يكون  في كافَّ

عاملًا وظاهراً لتمجيد لله.

لذلك قدَّم الم�صلحون مفهوماً جديداً للعمل. فالعمل لي�س و�سيلةً للك�سب والعي�ش، 

للعمل  نتيجةً  والعي�ش هو  الك�سب  ا  �إنَّ الآن،  الإ�صلاح، وحتى  قبل  �سائداً  كما كان 

ة 
َّ
�إلى العمل نظرةً مختلفةً عن نظرة بقي ون 

ّ
ال الإنجيلي

َّ
م

ُ
ولي�س هدفه. لذلك نظر الع

 من عنا�صر النَّجاح الدُّنيوي، وعلامةٌ 
ٌ
ال، حيث ر�أوا �أنَّ العمل الجادَّ هو عن�صر

َّ
العم

�أي�ضاً   
ٌّ
وروحي  ،

ٌّ
وذهني  

ٌّ
ج�سدي ن�شاطٌ  فالعمل  خ�صي.  ال�شَّ الَخلا�ص  نتيجة  ةٌ 

ّ
مرئي

لخدمة الله وتمجيده. 

فايبر« 1864- »ماك�س  الألماني  لااجتماع  قدَّمها عالم  ةٍ 
َّ
نظري �أ�سا�س  هو  هذا 

اً، ولا حتَّى 
ّ
اً ولا �إنجيلي

ّ
ة(. لم يكن فايبر لاهوتي

َّ
ة الأخلاق البروت�ستانتي

َّ
1920م )نظري

ة وقناعاته من 
َّ
ل ملاحظاته لااجتماعي

َّ
اً، �سج

ّ
ناً، هو كان محلِّلًا اجتماعي

ِّ
�شخ�صاً متدي

ةٍ. حيث تبيَّ له �أنَّ هناك علاقةً وا�ضحةً بين لاالتزام 
َّ
وجهة نظرٍ اجتماعيةٍ واقت�صادي

ة في العمل.
َّ
بالفكر الإنجيلي الُم�صلَح، وبين الإنتاجي

ة ك�أ�سلوب 
َّ
�أ�سمالي

َّ
ة وظهور الر

َّ
ناعي

ِّ
قام »ماك�س فايبر« بدرا�سة المجتمعات ال�ص

ة على 
َّ
ةً كبرى في درا�سته لت�أثير المعتقدات الدِّيني

َّ
ل. و�أعطى �أهمي

َ
م

َ
ديد في الع

َ
�إنْتاجٍ ج

ة في عقلنة القطاع 
َّ
ةٍ جِداً عن ت�أثير القيم الدِّيني

َّ
الإنتاج في العمل. وخرج بنتائج هام

ن، 
ُّ
كل الوا�سع للتَّدي ة القطاعات الأخرى. وقد وجد �أنَّ الزُّهد هو ال�شَّ لااقت�صادي، وكافَّ

ع »فايبر« 
َّ
هاً نحو العمل مع لاالتزام بتحريم مباهج الحياة. كما تتب

ُّ
ن توج

َّ
حيث يت�ضم

مة الهادفة،  ة المنظَّ
َّ
ة، على ن�شوء العقلي

َّ
ةً الكالفيني

َّ
ة، خا�ص

َّ
�أثر المعتقدات البروت�ستانتي

ة. فاكت�شف �أنَّ قادة قطاع الأعمال، وملاَّك ر�أ�س 
َّ
والأ�سواق المفتوحة، والعمالة الُحر

اً، 
ّ
وتجارِي اً 

ّ
فني تدريباً  الأكثر  والكوادر  العليا،  الوظائف  في  المهرة  ال 

َّ
والعم المال، 

 
ٌ
ة هي �سبب

َّ
د �أنَّ الأخلاق البروت�ستانتي جميعهم كانوا من البروت�ستانت. ما جعله ي�ؤكِّ

�أعمالهم بكفاءةٍ وعدالةٍ  وا  �أن ي�ؤدُّ ز لأع�ضائها. فهي تَعِظهم 
ِّ
 في الإنْتاج المتمي

ٌ
هام
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بح بانتظامٍ، 
ِّ
عي العقلانّي وراء الر

َّ
وجدارةٍ، وتدفعهم دفعاً للعمل الأمين المخل�ص، وال�س

ة 
َّ
البروت�ستانتي رت  وفَّ وهكذا،  ولاالتزام.  والإن�صاف  لاان�ضباط  روح  فيهم  وتبثُّ 

للحياة، ونوعٌ من  
ٌّ
ه هدفٌ ديني كون بعملهم وك�أنَّ

َّ
يتم�س ين من�ضبطين،  الًا جادِّ

َّ
 عم

.
ّ

ب
َّ
 العبادة للر

 »جون كالفن« وراء هذا الفكر، حيث �آمن وعلَّم ب�أنَّ الإن�سان 
ُّ
كان الم�صلح الإنجيلي

حيح في حياته، يختبر �أي�ضاً دعوة الله له �إلى العمل الجاد 
َّ

عندما يختبر الإيمان ال�ص

الأمين الُمخل�ص والعادل. لقد فهم الإنجيليون �أنَّ دعوة الله لهم للإيمان وخدمته لا 

ف، بل بالم�شاركة في خدمة  تكون في لاانعزال عن المجتمع والزُّهد بالدُّنيا والتَّق�شُّ

الوعظ  خلال  من  فقط  تكون  لا  ب 
َّ
الر فخدمة  العمل.  خلال  من  وتطويره  المجتمع 

عة، 
ِّ
لاة، لكن �أي�ضاً من خلال �إنجاز الأعمال الأخُرى المتنو

َّ
نيم وال�ص والتَّعليم والتَّ

جميلًا  عالماً  الله  خلقه  الذي  العالم  ي�صبح  حتى  ممكنةٍ،  طريقةٍ  ب�أف�ضل  و�إتقانها 

ممتعاً. هذا الفكر الإنجيلي جعل الإن�سان الم�سيحي م�س�ؤولًا في عمله، لي�س فقط �أمام 

 العمل، بل �أمام الله بالدَّرجة الأولى. وجعل العمل، لي�س من �أجل ك�سب لقمة العي�ش 
ِّ

رب

فقط، بل من �أجل تمجيد الله بالدَّرجة الأولى. 

ه  ة، لأنَّ
َّ
الإيماني �أخطر الخطايا على الحياة  الإنجيليون »الك�سل« من  لذلك اعتبر 

ما للقادرين 
َّ
ل« ب�شكلٍ قاطعٍ، لا�سي

ُّ
�سو يك�شف خللًا في ذلك الإيمان. كما رف�ضوا »التَّ

دون على دعوة الله للعمل. لقد كان الإ�صلاح الإنجيلي 
َّ
على العمل. لأنَّ المت�سولين يتمر

ةٍ 
َّ
مركزي �سلطةٍ  من  اً 

ّ
اجتماعي راً 

ُّ
وتحر مير،  ال�ضَّ و�صفاء  ل 

َّ
الأو الدِّين  نَقاء  �إلى  عودةً 

م التَّقوى، وتحت �شعار الإيمان. 
ْ
ائب با�س عوب با�سم الدِّين، وفر�ضت ال�ضَّ ا�ستغلَّت ال�شُّ

يطرة.
َّ
ر الدِّيني ولااجتماعي دعوةً لرف�ض الإ�ستغلال وال�س

ُّ
فكانت الدَّعوة �إلى التَّحر

ة تقف �ضدّ العادات والتَّقاليد التي 
َّ
ة �أو الإنجيلي

َّ
ة البروت�ستانتي

َّ
وهكذا ف�إنَّ العقلي

ل 
َ
الك�س للعدالة. كما تقف �ضدَّ  �إقْراراً  ةٍ  ب�شدَّ و�آخَر، وتعتر�ض عليها  �إن�سانٍ  ز بين 

ِّ
تمي

ه يقدَّم له بالدَّرجة الأولى. ها تعتبر العمل في حدِّ ذاته هو لمجد الله، و�أنَّ ل، لأنَّ
ُّ
�سو والتَّ
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�ضرورات الإ�صلاح والتجديد الديني 

 الكن�سي«
ّ
جون كالفن عن »ال�سر

الروحانية لاانجيلية 

انطلاقة حركة الإ�صلاح الإنجيلي 

و�أثرها على الكني�سة 

البروت�ستانتية وحرية الفكر 

3
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العام بذكرى مرور 500 �سنة على حدث الإ�صلاح  العالم الإنجيلي هذا  يحتفل 

لاانجيلي. وقد د�أبت الأو�ساط الأكاديمية على ت�سميته »الإ�صلاح الديني« لما رافقه 

وال�سيا�سة  والثقافة  التعليم  ميادين  في  والعالم  �أوروبا  على  �إيجابية  ت�أثيرات  من 

والنه�ضات القومية. هذا �إن دلّ على �شيء، فهو �أنَّ �أي �إ�صلاح في الكني�سة يجب �أن 

نقَل ت�أثيره الى خارج جدرانها حيث الكني�سة مدعوة.
ُ
ي

لقد �أخذت حركة الإ�صلاح لاانجيلي ما كان متداولًا في �أو�ساط الكني�سة الر�سمية 

والجامعات وكليات اللاهوت بين النخبة ونقلته الى النا�س. لأنه ماذا ينفع �أن نتعلم 

عن الإيمان في مراكز الفكر الم�سيحي وكليات اللاهوت، �إذا لم نجد الو�سائل البناءة 

مما  الكثير  يحجبون  الرعاة  من   
ٌ
كثير وخارجها.  الكنائ�س  داخل  النا�س  الى  لنقله 

تعلموه في كليات اللاهوت من حقائق كتابية ولاهوتية عن الإيمان الم�سيحي بحجة 

�إنما نبقي على الفجوة مت�سعة بين  �أو الخوف عليهم. وفي ذلك  الخوف من النا�س، 

الداخل والخارج.  و�إر�ساليتها في  الكني�سة  ل نه�ضة  عطِّ
ُ
ي الذي  الأمر  المنبر والنا�س، 

ر الطفولة«. وبحجب ما تعلمناه كخدام �اسرئر 
ِّ
هناك مقولة للرحابنة »المعرفة تهج

الله عن �أع�ضاء كنائ�سنا، ف�إننا، دون �أن نق�صد، نبقيهم �أطفالًا معر�ضين، �إما لرياح 

الإلحاد �أو ل�ضيق الأفق الديني.

في  ينطبق  و�ضروراتهما  الديني  والإ�صلاح  التجديد  عن  اليوم  �أقوله  �سوف  ما 

الغالب على ما هو م�سيحي  �أ�شدد في  الأديان. لكني �سوف  جوانب عديدة على كل 

و�إنجيلي ب�شكلٍ �أخ�ص. �إنَّ وجود قادة الكني�سة من رعاةٍ و�شيوخ فر�صة ثمينة للتداول 

في مو�ضوع مهم كهذا. 

اب
ّ

�أمين عام ال�سينود�س الق�س جوزيف ق�ص

 �ضرورات الإ�صلاح

 والتجديد الديني
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هناك م�شترك بين الأديان يتلخ�ص ب�أن �شيئاً ما في داخلنا غير مكتمل، لذلك 

نجدنا نتوق الى لااكتمال. فلو �أنَّ لكل �س�ؤال جواباً جاهزاً، لما كانت ال�صلاة عن�اصرً 

م�شتركاً بين كل الأديان. ولو �أنَّ لكل �ألٍم دواء، لما كان هناك عط�ش الى خلا�ص. ولو 

�أنَّ لكل فقدان ما طريقة لا�ستعادته، لما كان هناك ا�شتياق لل�سماء. باخت�صار، طالما 

�أنَّ هذه الحاجات م�ستمرة، ف�إنَّ الأديان �سوف ت�ستمر. �إنها جزء طبيعي من الحياة. 

ف�أن تكون �إن�ساناً، هو �أن تكون في اختبارٍ دائمٍ للحزن والموت وال�شك. فالدين، �أي 

�إنه  دينٍ كان، هو مدر�سة لكي نجد معنى في و�سط فو�ضى هذه الحياة. في المبد�أ، 

م�ست�شفى ل�شفاء جراحنا الخفية، وم�سيرةٌ تقدم لنا فر�صة ثانية على الدوام.

»الإ�صلاح« �أو »التجديد الديني« بالمعنى القامو�سي، هو تح�سين �أو تعديل ما هو 

�إعادة ت�شكيلٍ يهدف الى  �إنه  �أو على الأقل ما هو غير كافٍ.  �أو ما هو فا�سد،  خط�أ، 

�إ�صلاح تعاليم دينية. 

غالباً ما يبد�أ الإ�صلاح الديني حين ت�صل جماعةٌ دينيةٌ ما الى قناعة �أنها انحرفت 

ا تعتبره الإيمان القويم. وغالباً ما يبد�أ هذا الإ�صلاح بوا�سطة ق�سم قليل من تلك 
َّ
عم
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الجماعة الدينية، فيواجه مقاومة من �أق�سام �أخرى من نف�س الجماعة. وعادةً ما يقوم 

حقيقة  �أنها  اعتبرت  طالما  دينية  لتعاليم  �صياغةٍ  ب�إعادة  التجديد  �أو  الإ�صلاح  هذا 

�أو هرطقة �أنه خط�أ  والرف�ض، على  بالإدانة  ل غالباً 
َ
يقاب الأمر  النقا�ش. هذا  تقبل   لا 

 �أو كفر.

»التجديد الديني« �أو »الإ�صلاح« هو دائماً �إعادة توجيه للبدايات التاريخية لدينٍ 

ما في �ضوء معطيات الحا�ضر وحقائقه. وعليه، ف�إن التغير الدائم والم�ستمر للمجتمع 

�أمراً غير  النهائي«  العلمية والإن�سانية، تجعل من تعابير مثل »الإ�صلاح  ومعارفه 

بالإ�صلاح  م�ستمرة  الدينية  التعاليم  تبقى  �أن  الطبيعي  فمن  م�ستحيل.  بل  ممكن، 

من  فهو  بات« 
ُ
»ال�س �أو  الثبات  �أما  الحياة،  �سمة  هو  التغيير  دائم.  ب�شكلٍ  والتجديد 

علامات الموت. تح�ضرنا هنا مقولة اللاهوتي البروت�ستانتي ال�سوي�سري كارل بارت 

في عام Ecclesia seper reformanda est« 1947«  �أي ما معناه �أن »الكني�سة 

لَحة«.
ْ

�ص
ُ
عليها دائماً �أن تكون م

يدعى مقاومو التجديد عادةً »التقليديون« �أو »الأ�صوليون«. �أما �أتباع الإ�صلاح 

فيدعون »المحدثون«. جميع ه�ؤلاء هم حا�ضرون وموجودون في كل الأديان قديماً 

نقطة  �إنَّ  �إذ  الأديان.  جميع  في  �أ�سا�سية  منطلقات  الديني  للإ�صلاح  لكن  وحديثاً. 

الإيمان، في حين  و�أ�سا�س  وهو مو�ضوع  »الله«،  هو  الخالق وحده  �أن  انطلاقه هي 

�أن الأديان ب�شكلها التاريخي المعا�ش �إنما هي �صناعةٌ ب�شرية. �إن من ال�صعب على 

التقليديين والأ�صوليين �أن يفرقوا بين الله وبين فهم الب�شر له؛ بين حقيقة الأديان في 

العمق وبين ما تراكمه من �أدوار ب�شرية عبر تاريخها.

لكنَّ التجديديين ينطلقون من �أن الإن�سان كائنٌ غير مكتمل وناق�ص في كل �شيء 

)المعرفة - الحكمة - القدرة على القرار(، كذلك هي �أفكاره ووجهات نظره ومواقفه 

وممار�ساته. وعليه، يحتاج المنتوج الإن�ساني الى التجديد والإ�صلاح الم�ستمرين في 

�ضوء المعارف ولااكت�شافات الم�ستجدة، الى جانب الخبرات ال�سابقة.
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عيقاتٍ ثلاث �أ�سا�سية، 
ُ
وغالباً ما تتواجه �ضرورات الإ�صلاح والتجديد الديني مع م

الإ�صلاح  حقول  نف�سها  المعيقات  هذه  تعتبر  �أخرى.  الأمور  من  غيرها  بين  من 

المطلوب، لكونها تت�سرب الى الأديان عامةً فت�صيبها بالجمود:

الأ�صولية:

من  المجموعات  بع�ض  لتعريف  الأولى  للمرة  »�أ�صولية«  تعبير  ا�ستخدام  تم 

الحداثة.  يرف�ضون  الذين  له�ؤلاء  كو�صف  الع�شرين  القرن  بدايات  في  لاانجيليين 

كيرت�س لي لوز، محرر مجلة معمدانية تدعى )Whatchman-Examiner( في عام 

1920 هو من �شجع مجموعات المحافظين �أن يتبنوا لأنف�سهم عبارة »�أ�صوليين«، 

تعبير  تحول  منذئذٍ  �آنذاك.  »محافظين«  لتعبير  ال�سلبي  الت�أثير  يزيل  �أن  منه  رغبةً 

القرن  من  ال�سبعينات  �أوائل  وفي  تطرفاً.  الأكثر  للمحافظين  كو�صفٍ  »الأ�صولية« 

الع�شرين بد�أ تعبير الأ�صولية مرتبطاً �أي�ضاً بال�سلوك ال�سيا�سي الذي يميل الى العنف، 

حتى غدا اليوم ل�صيقاً بالمجموعات لاا�سلامية الجهادية.

�أن  القدرة  الفردية التي لها  ال�شخ�صية  �أنواع  الأ�صولية في العمق هي نوع من 

حقول  مختلف  في  �أ�صوليات  هناك  نجد  لذلك  حولها.  ب�شرية  مجموعات  تجتذب 

ون على فهم مبكر 
ّ
�صر

ُ
الحياة، �أ�سوةً بالأ�صوليات الدينية. فالأ�صوليون هم �أنا�س ي

للدين ويعتبرون هذا الفهم غير قابل للنقد، وي�ستحق �أن يفر�ض - لي�س فقط عليهم 

ف�سحوا المجال لت�أوينه من خلال لااكت�شافات 
ُ
�أن ي �أي�ضاً، دون  - بل على الآخرين 

�أن  ي�ؤمنون  �آخر.  معار�ضٍ  منطقٍ  �أي  مع  لنقا�شه  حتى  �أو  المعا�صرة،  والمفاهيم 

فهمهم للدين ملائم لأي مجال �أو ثقافة �أو ع�صر �أو مجتمع. �إنهم موجودون في كل 

الأديان، م�سيحيون وم�سلمون ويهود.

التقليد:

�سلَّم من جيل الى  ُ
�إن عبارة »التقليد« ت�أتي من �أ�صل يوناني وت�شير الى »تعليم ي

�أقرب ما تكون  �إيجابي  �أن ت�أتي العبارة بمعنى  جيل«. وفي الكتاب المقد�س يمكن 

الى و�صية �إلهية، كما في )1كورنثو�س 11: 2 �أو 2ت�سالونيكي 2: 15؛ 3: 6(. و�إما �أن 
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ت�أتي بمعنى �سلبي م�ؤذٍ ي�شير الى تقاليد ب�شرية كما في )متى 15: 3 �أو كولو�سي 2: 

8(. بهذا المعنى الأخير، يتحول التقليد الب�شري الى مفاهيم �شائعة تتراكم مع الزمن 

لت�صبح مقبولة ك�أنها ت�أتي من الله نف�سه، فتغدو عبئاً على النا�س ت�سلبهم حريتهم 

في خدمة الله وطاعته.

�إن التقليد جزء هام من �أي دين. �إنه �أحد المرجعيات الهامة التي تقف الى جانب 

- والخبرة  العقل  - ومنطق  المكتوب  المقد�س  )الن�ص  الأخرى مثل  الدين  مرجعيات 

الروحية والإيمانية(. لكن التقليد غالباً ما يتحول عند بع�ض الجماعات الدينية الى 

�شيء مقد�س جامد يت�ساوى في قيمته مع الن�صو�ص المقد�سة، كما هو الحال اليوم 

بالن�سبة للجماعات لاا�سلامية )تقليد ابن تيمية(، �أو كما في التقليد الم�سيحي ال�شرقي 

القرن  في  لاانجيلي  للإ�صلاح  كان  �أنه  هنا  بالذكر  يجدر  الغربي.   والكاثوليكي 

ال�ساد�س ع�شر موقف منفتح ومتوازن وعقلاني تجاه �أهمية التقليد، �إذ قبلَ الم�صلِحون 

الأوائل كل ما يتفق مع الكتاب المقد�س من تقليد، فيما �أهملوا ما لا يتفق معه. لكن 

 بع�ض الجماعات لاانجيلية هي الأخرى بتقليدها الم�ستجد، ف�أ�صبح 
ْ
لُقَت

َ
�سرعان ما ع

ناقَ�ش، غير قابل للتطوير �أو التجديد في مقولاته.
ُ
مع مرور الزمن مرجعاً لا ي

ال�شيوخ في  ب�أنهم يتعدون تقليد  الكتبة والفري�سيون تلاميذ ي�سوع  اتهم  عندما 

تقليدكم!!«.  ب�سبب  الله  �أبطلتم و�صية  »و�أنتم  قائلًا:  ي�سوع بمثال  �أجابهم  متى 15، 

على  تعذر  الأديان حيث  والإ�صلاح في  للتجديد  عائقاً  الديني  التقليد  كان  لطالما 

النا�س التفريق بين التراث الديني للب�شر و�إرادة الله.

التف�سير الحرفي للن�ص المقد�س:

التف�سير الحرفي. هناك  ي�سوع من خطر  على فم  العهد الجديد مراراً  لقد حذرنا 

�أمثلة عديدة في العهد الجديد ترف�ض التف�سير الحرفي. نقر�أ في الأناجيل �أمثلةً عديدةً 

عن �أنا�سٍ �أخفقوا في �أن يفهموا ي�سوع، فقط لأنهم فهموه حرفياً. فعندما تكلم ي�سوع 

�أنه كان يتكلم عن بناء  عن هيكل ج�سده )يوحنا 2: 21( فهم �سامعوه من اليهود 
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هيكل �أور�شليم. وقد كان هذا الفهم الحرفي بالذات �أحد �أ�سباب قتل ي�سوع )متى 26: 

61(. كذلك في ق�صة نيقوديمو�س نجد �أن فهمه الحرفي جعله يعتقد �أن ولادته ثانية 

�أمه )يوحنا 3: 4(. وعندما تحدث ي�سوع الى ال�سامرية  �أن يدخل ثانيةً بطن  تعني 

 :4 )يوحنا  ت�شرب  �أن  فطلبت  حرفياً  ذلك  ال�سامرية  فهمت  الحي،  الماء  ينبوع  عن 

10-15(. هذه الأمثلة وغيرها كافية لكي تحذرنا من القراءة الحرفية التي تقود 

الى نتائج قاتلة.

من �أين �أتتنا تلك الحرفية الكتابية؟ من �أين ن��شأت عادة العقل هذه، التي جعلت 

يذكر  لا  جامدة؟  بطريقة  المقد�س  الكتاب  يقر�ؤا  �أن  لاانجيليين  الم�سيحيين  بع�ض 

نقر�أ  كيف  عن  �شيئاً  الرابع،  القرن  في  �أتى  الذي  النيقاوي،  الكني�سة  �إيمان  قانون 

الكتاب!!  كما �أن �أف�ضل ما نقر�أه في الكتاب المقد�س عن الكتاب، هو ما قاله بول�س 

�إنه  الله«(.   
ْ

نَفَ�س الأ�صلية »من  اللغة  به«، )في  �أنه »موحى  تيموثاو�س  الى  الر�سول 

نف�س التعبير المذكور في الخلق. �آدم نف�سه كان من نف�س الله. 

الكتاب المقد�س هو كلمة الله المكتوبة كما ن�ؤمن. لكن هذا لا يعني �أبداً �أن نقر�أها 

بحرفية جامدة. فالم�سيحيون ي�ؤمنون مثلًا �أن الكني�سة هي �أي�ضاً »ج�سد الم�سيح«. 

�أن ممار�ساتها وطقو�سها لا  �أو  وم�شاكل،  �أنها خالية من �صعوبات  يعني  هل هذا 

تخلو من الرمزية المنفتحة على التجديد.

الرعاة  �أحد  لي  قال  م�ؤخراً  تاريخية.  م�شكلة  هي  الكتابية  الحرفية  م�شكلة  �إن 

الإنجيليين: »ق�سي�س ما تتعذب.. �أنا عندي الم�سيح والكتاب المقد�س متل بع�ضهن«. 

لا �أدري �إن كانت تلك العبارة ت�أتي من التزام عاطفي بق�ضية الكتاب المقد�س، �أم 

�س في بع�ض كليات اللاهوت وتعلم في الكنائ�س. لكني مدرك 
ّ
�أنها مقولة لا زالت تدر

لاانجيلي  للإ�صلاح  ال�سلبية  النتائج  ك�إحدى  �أتى  �إنما  المقد�س  الكتاب  »ت�أليه«  �أن 

الراديكالي. فقبل ع�صر الإ�صلاح لاانجيلي كانت ال�سلطة ومرجعية التعليم والعقائد 

جميعها ت�أتي من الكني�سة الهرمية والتقليد الكن�سي. البروت�ستانت الأوائل احتاجوا 
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الى �سلطة �أعلى للرجوع �إليها، فكان الكتاب المقد�س.لكن الإ�صلاح الراديكالي لاحقاً 

القرون  بابوية  وجه  في  المقد�س  الكتاب  مرجعية  �إعلاء  من  متطرفاً  اتجاهاً  �أخذ 

الو�سطى، فجعلوا من الكتاب دون ق�صد قلب الإيمان، بدلًا من �أن يكون »الله الذي ظهر 

في الج�سد« هو قلب الإيمان. عبارات مثل تلك التي �أتت على ل�سان �أحد اللاهوتيين 

المقد�س  »الكتاب  �أو  لاانجيليين«  دين  هو  فقط  المقد�س  »الكتاب  الراديكاليين 

الإ�صلاح  الى حقيقة  عبارات كهذه لا تمت  الله«.  كلمات  لكنه  فقط  الله  كلمة  لي�س 

 لاانجيلي، وهي غريبة عن �أي درا�سات كتابية �أو لاهوتية متعمقة ولو قليلًا، ناهيك 

بالعلم والمنطق.

مع  التعاطي  فهمت  الأ�سا�سي  الإنجيلي  الإ�صلاح  من  المت�أتية  التف�سير  مدار�س 

الكتاب المقد�س على �أنه رحلة ن�ضوج مع الله وفي الله ومن �أجل الإن�سان. هذا الفهم 

جنّب الكتاب المقد�س �أن يكون كتاباً لقوانين الجزاء �أو علم الطبيعة والفيزياء. �إنه 

كتاب فريد ومده�ش عن تعاملات الله مع الب�شر لكي يريهم محبته التي اكتملت في 

�إعلان متنوعة وخبرة  الكتاب �شهادة  الإ�صلاح لاانجيلي جعل من  الم�سيح ي�سوع. 

�إلهية �إن�سانية ت�أكدت في ي�سوع الم�سيح الإله الإن�سان. هذا الأمر بالت�أكيد هو تهديد 

للأ�صولية والحرفية والتقليد الجامد. 

�إن الحرفية الكتابية التي لا زالت حيةً الى يومنا هذا، غدت مر�ضاً دينياً �أ�صاب 

كل الأديان دون ا�ستثناء. �إنها اليوم الإبن ال�شرعي الذي نما وترعرع بين �أح�ضان 

الدينية  والليبرالية  الدينية المتطرفة من جهة،  الراديكالية  ال�شر�سة بين  المواجهة 

الديني  والتجديد  الإ�صلاح  ف�إن  وعليه،  الأخرى.  الجهة  من  عقالها  من  المتفلتة 

يقت�ضي من الأديان جميعاً رف�ض الإثنين معاً، و�إلا فالعالم مق�سوم الى ف�سطاطين 

لا  وك�أن  الباطل،  وف�سطاط  الحق  ف�سطاط   - لادن  بن  �أ�سامة  قول  حد  على   - 

خيار لثالث.

باخت�صار، هناك �شروط ومتطلبات للإ�صلاح والتجديد الديني علينا �أن ن�سلكها 

ونتبناها، وذلك ب�سبب رحلة الحقيقة التي ت�سلكها كل الأديان على العموم ، �إ�ضافةً 
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�إلى ما نواجهه من تحديات معا�صرة تهدد مجتمعاتنا بالإلحاد �أو اللامبالاة �أو بما 

عبر عنه �أمين معلوف »بالهويات القاتلة«. 

�إن الإ�صلاح والتجديد الديني يحتاج الى:

الإلمام  جانب  الى  واللاهوتية،  والكتابية  المعرفية  ال�شروط  توفر  	-1

بالمكت�شفات المعا�صرة.

والإ�صلاح  التجديد  ومتطلبات  ثمن  لدفع  والعملي  النف�سي  لاا	�ستعدادان  -2

الديني. 

تح�س�س �ضغط الحاجتين الروحية والمجتمعية الى التجديد الديني. 	-3

بيد  مكتوباً  القد�س  الروح  لنا  تركه  الذي  الكنز  هو  المقد�س  الكتاب  ختاماً، 

الى  الوحيدة  نافذتنا  �إنه  واللغات.  والثقافات  ال�شخ�صيات  المتعددي  القدي�سين 

ة جنباً الى جنب بتمايزاتها ال�سردية  الم�سيح وخبر الرب. �أناجيله الأربعة الم�صطفَّ

والأدبية واللاهوتية تجعلنا نبتعد عن الحرفية، لنتم�سك بالحدث الواحد عن الرب 

الواحد وموته وقيامته. �إنَّ حقيقة الله الثالوث لا يمكن احتو�اؤها �إلا رمزياً من خلال 

�أو الى  لغات الب�شر. حقيقة الله لا يمكن �أن تُختَزل الى كلمات في الكتاب المقد�س، 

مقررات المجامع الكن�سية التاريخية، �أو الى اعترافات الإيمان على مر الع�صور، �أو 

الرب  لوثر على بوابات كني�سة فتنبرغ. وحده �شخ�ص  المعلقة من  بنداً  الـ 95  الى 

�أن يحتوي �سر الله وجوهره، لأن »فيه حلّ كل  ا�ستطاع  النا�صرة  الذي من  ي�سوع 

الملء«. ولي�ستمر الإ�صلاح والتجديد.

مبد�أ من مبادئ الإ�صلاح الإنجيلي

وحده الكتاب

الكتاب المقد�س بعهدَيْه، هو المرجع الوحيد المع�صوم 

للإيمان والحياة والعقيدة.
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 المعمودية 
ّ
ة، قدّمني والداي طفلًا ر�ضيعاً �إلى �سر

ّ
في الكني�سة الإنجيلية ، في اللاذقي

المقدّ�س؛ وفي �سن الرابعة ع�شْة ان�ضممتُ �إلى الكني�سة بالعهد، لأن كل فتيات وفتيان 

ون بالعهد. �صادف ذلك �سنةَ �شاهدتُ فيلم »الرداء« 
ّ
الكني�سة في هذا العمر كانوا ين�ضم

القبول  امتحانَ  اجتزتُ  �شديدة.  ة 
ّ
 روحي

ُ
جت فيَّ م�شاعر

ّ
فت�أج  ... »�أمبير«  �سينما  في 

ب�سمعة  ماً 
ّ
مدع وال�شيوخ،  الراعي  �أ�سئلة  كلَّ  و�أجبت  الكني�سة،  ة 

ّ
ع�ضوي في  المبدئي 

ح�سنة لجهة غيرتي على الكني�سة وا�ستعدادي للخدمة ...!! وكنت، قبل هذا، قد حفظت 

ل، لم �أزل �أ�ستعمله حتى  »�أ�صولَ الإيمان« غيباً، ونلت مكاف�أةً هي كتاب مقدّ�س م�شكَّ

الوقت الحا�ضر. لكن الحقيقة هي �أنني لم �أكن �أعرف �شيئاً عن �إيماني الم�سيحي �سوى 

تُها« �أي�ضاً 
ْ
م

َ
�ص

َ
ما كنتُ قد حفظته غيباً )ب�صماً(، مع ب�ضع مئات من الآيات التي »ب

مع �شواهدها. 

منذ التحاقي بكلية اللاهوت و�أنا �أغربل الأفكار، و�أفح�ص الأ�سفار، و�أقر�أ كلَّ ما 

تقع عيني عليه من �أغمار. في العام 2006 �شرعتُ بقراءة مجلّد جون كالفن ال�ضخم 

... لكن في البداية  لزَماً - لا مختاراً 
ُ
والعوي�ص »�أركان الإيمان الم�سيحي«؛ قر�أته م

�أتركه  �إليه، رغم �صعوبة لغته وبيانه التي لا تو�صف. لم  �أنّ الكتاب �شدّني  �إذ  فقط؛ 

را�سخة  قة 
ّ
�شي وحقائقَ  مده�شة،   

َ
تعاليم �صفحاته  بين  وجدت  منه؛  انتهيت  �أن  �إلى 

ها با�ستمرار 
َ
وجب علينا - نحن الرعاة وال�شيوخ - خ�صو�صاً، لا ح�اصرً، �أن ن�ستذكر

 في كرازتنا ووعظنا 
ّ

عة والمتعدّدة الأوجه، بالأخ�ص
ّ
ها في خدماتنا المتنو

ُ
فن�ستوعب

ين و�إدارتنا للكنائ�س التي نرعاها. 
ّ
وتعليمنا ورعايتنا وممار�ستنا لل�سر

 جون كالفن عن

»ال�سّر الكن�سي«
الق�س �أديب عو�ض
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« كما �شرحه جون كالفن، م�صلّياً �أن يلم�س 
ّ
 »ال�سر

َ
 - موجِزاً - مفهوم

ُ
هئنذا �أكتب

هذه  في  ال�سامي  جودَه  فوا  ويتلقَّ ال�سماوي،  الآب   
َ
�صلاح وال�شيوخُ  الرعاةُ  زملائي 

ي الكني�سة. �آملُ �أن تكون الدرا�سة القادمة عن 
ّ
الدرا�سة عن تعليم كالفن بخ�صو�ص �سر

 المائدة المقدّ�سة، و�أخرى عن الكني�سة، بح�سب ما 
ّ
ة، تليها �أخرى عن �سر

ّ
 المعمودي

ّ
�سر

ت�سمح به ظروفي.

�أوّلًا: في تعريف »ال�سّر«، ومعناه

كالفن  ي�ستهل  »الأ�اسرر«،  المعنون  ع�شر  الرابع  الف�صل  في  الرابع،  الكتاب  في 

�أمام  و�شهادتنا  �إلى جنب مع ولائنا  الواهن«، جنباً  و�إيماننا  الله  »وعد  الكلام عن 

 بهذه الكلمات: »ال�سرّ هو علامة خارجيّة يختم 
ّ
ف ال�سر

ّ
ات ال�سماء والأر�ض؛ ويعر

ّ
قو

الربُّ بها وعدَ �صلاحِه على �ضمائرنا، لكي يُنه�ض وَهْنَ �إيماننا، فنعلن - بالمقابل 

 ي�شير كالفن 
ّ
- ولاءَنا له، �أمامه، و�أمام ملائكة ال�سماء، و�أمام الب�شر �أجمعين«. ثم

ة كما وردت في الإنجيل 
ّ
اليوناني  MUSTERION  لين« الذين ترجموا كلمة

ّ
�إلى »الأو

من  ة 
ّ
العام ا�ستعمالاتها  في  الكلمة  دلالاتِ  زوا 

ّ
ليمي  ،SACRAMENTUM بــكِلمة  

 ،26  :1 وكولو�سي   ،2 و3:   9  :1 ب�أف�س�س  وي�ست�شهد  ة؛ 
ّ
الم�سيحي ة 

ّ
الأ�اسرري دلالاتها 

/�أ�اسرر في هذه الدرا�سة، 
ّ
و1تيموثاو�س3: 16. )الق�س �أديب: لذلك، حيثما ترد كلمة �سر

ة، ما لم �أُ�شِ �إلى عك�س ذلك(.
ّ
ف�إنّ دلالاتها �أ�اسرري

 �سوى ختمٍ للوعد، 
ّ
اً« من دون »وعد«؛ وما وظيفةُ ال�سِر

ّ
يقول كالفن: لا ير�سم الله »�سر

« لتر�سيخ 
ّ
وت�أكيدٍ له. ومع �أنّ »كلمةَ الله« كافيةٌ وافية في ذاتها، ولا تحتاج �إلى »ال�سر

 في 
ُّ
قدَّم ال�سر

ُ
 �إلينا للت�أكيد على كلمة الله، لأنّ �إيماننا �ضعيف.  كما ي

ُّ
 ال�سر

ُ
قدَّم

ُ
ذاتها، ي

 في �أج�ساد، ونحتاج 
ُ
 نقيم

ٌ
�شكلٍ ملمو�س )العنا�صر - الماء والخبز والخمر( لأننا ب�شر

 
ُ
ة. يقتب�س كالفن هنا ما قاله فم

ّ
ة لتذكّرنا بمواعيد الله الروحي

ّ
�إلى »تنبيهاتٍ« �أر�ضي

ات من خلال »المادّيات« )المح�سو�سات(. لكنّ 
ّ
الذهب عن »حاجتنا �إلى اقتناء الروحي

ات لي�ست كامنةً في المادّيات. بكلام �آخر، 
ّ
ح ب�أنّ الروحي  الذهب ي�ستدرك ويو�ضّ

َ
فم
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والمائدة  ة، 
ّ
)المعمودي ان 

ّ
فال�سر لذا،  به؛  بعلاقتنا  وترتبط  الله،  في  ة« 

ّ
»العطي تكمن 

المقدّ�سة( هما علامتان فارغتان تملأهُما نعمةُ الله للخلا�ص.

 مبا�شرةً 
ّ
 الكني�سة اليوم هو �إ�اصرر كالفن على وجوب ربط ممار�سة ال�سر

ّ
�إنّ ما يهم

العن�صر  �إلى  الكلمة  ف  »�أ�ضِ �أوغ�سطينو�س  عبارة  �إلى  وب�إ�شارته  بالكلمة.  بالكرازة 

يةَ 
ّ
�أهم كالفن  ي�ؤكّد  الأولى 3: 21،  برومية 10: 8 وبطر�س  اً«، وربطها 

ّ
�سر في�صبح 

ة 
ّ
، منذ بدء حياة الإن�سان �أنّه، في كل مر

ٌ
؛ يكتب: »معلوم

ّ
الكلمة في تو�ضيح معنى ال�سر

قدّم الله علامةً �إلى الآباء، كانت مرتبطة بالتعليم )الكلمة(، التي )العلامة( من دونه 

، ك�أنّها �أمام �شيء لا معنى له! لذا، عندما تُذكر 
َ
نا �أمامها بلهاء

ُّ
)التعليم( تقف حوا�س

ة يقودُنا، كما 
ّ
علنُه الواعظ بجلاءٍ وقو

ُ
ة �أمامنا، لِنَعِ �أنّ الوعدَ الذي ي

ّ
الكلمة الأ�اسرري

ب�أيدينا، �إلى ذاك الذي ت�شير العلامةُ �إليه«.

يقول:  11(؛  )رومية4:  كختم  »الختان«  لكلمة  بول�س  ا�ستخدام  �إلى  كالفن  ي�شير 

 يقدّم 
ّ
«. من ثم

ّ
 فيرى - بالقيا�س - �أ�اسرراً مكنونةً في ال�سر

ّ
»ينظر الم�ؤمن �إلى ال�سر

؛ واحدٌ من �أجلاها و�أقواها هو ا�ستخدام 
ّ
كالفن عدّة �أمثلة عن العلاقة بين الوعد وال�سر

ان. 
ّ
كلمتي »�أ�سا�سات« و »�أعمدة«، حيث الأ�سا�سات هي كلمة الله، والأعمدة هي ال�سِ

ى بالأعمدة،هكذا يرتكز 
ّ
يكتب كالفن: »كما يقوم البناء ويرتكز على الأ�سا�سات ويتقو

الإيمانُ  ى 
ّ
يتقو  

ُّ
ال�سر �ضاف 

ُ
ي عندما  لكن  ال�سليم؛  كالأ�سا�س  الله  كلمة  الإيمانُ على 

وي�شتدّ، كما لو �أنه ي�ستوي عليه«.

 بنعمة الم�سيح، وبت�أثيره 
َّ
عند كلامه عن وهن �إيماننا وف�ساده، يربط كالفن ال�سر

ا �إذا �أنِف بع�ضُ الب�شر نعمةَ الله، لا يجعلها 
ّ
في الذين يقتبلونه بالإيمان بالنعمة. �أم

؛ 
ِّ
 نعمتِه في كلمتِه، وفي ال�سر

َ
ذلك عديمةَ الت�أثير؛ يقول: »يقدِّم الله لنا رحمتَه والتزام

 ب�إيمان 
َّ
�إلّ الذين يقبلون الكلمة ويقتبلون ال�سر دركُهما )الرحمة والنعمة( 

ُ
لكن لا ي

 هو 
ُّ
را�سخ ... هكذا الم�سيح، الذي قُدّم ومات لخلا�ص كلِّ الب�شر، لا يقبلُه كلُّ الب�شر. ال�سر

 لم�شيئة الله ال�صالحة من نحونا. لذا، فالأ�اسرر تُنهِ�ض 
ٌ
ة، وختم

ّ
مِ�صداقٌ للنعمة الإلهي

تُه، وتَزيدُه«.
ّ
�إيمانَنا، وتقوتُه، وتُثب
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الروحُ القد�س وال�سّر:

في كلامه عن عمل الروح القد�س في حياتنا، ي�شرح كالفن »كيف نريد« �أن نقبل 

بال�سر،  ت 
ّ
نتثب بالكلمة،  نتعلّم  بهما:  ونتجدّدَ  منهما،   

َ
ونتعلَّم  ،

َّ
ال�سر ونقتبل  الكلمة 

الروح  بوا�سطة  ة، 
ّ
الروحي و�سيرتُنا  تجديدُنا،  يكون  هكذا  القد�س.  بالروح  ن�ستنير 

.
ّ
 متلازمان مع ال�سر

ً
القد�س، �إذ �أنّ �إر�شادَه و�سلطانَه مرتبطان بالكلمة، وبِغِنى

�إنّا في   ،
ّ
ال�سر �إيماننا لا تكمنُ في   على تقوية 

ّ
ال�سر �إلى هذا، ف�إن قدرة  �إ�ضافةً 

ة؛ 
ّ
 فاعلي

ُّ
�أي  

ّ
القد�س في قلوبنا، لي�س لل�سر الروح  القد�س.. من دون عمل  الروح  ة 

ّ
قو

د 
ّ
 بوظيفته كاملةً فقط عندما يرافقه الروح القد�س. فالروح هو ال�سي

ّ
يقول: »يقوم ال�سر

 �إلى �أعماق النف�س«. 
ّ
،وي�صل بال�سر

َ
ك الم�شاعر

ّ
، ويحر

َ
الداخلي الذي يخترق عملُه القلب

 
ُ
ي�ستعين كالفن بمثل الزرع والزارع ليبيّ �أنّه، حتى في الكرازة بالكلمة، يعمل الروح

ة 
ّ
�أها لقبول الكلمة؛ وهكذا ت�صبح الكلمةُ الملازمةُ لل�سر ذاتَ �أثرٍ بقو

ّ
في قلوبنا ليهي

الروح القد�س.

ح هذا يقول: » �إنّ  ، بل في الله. ولكي يو�ضّ
ّ
�إنّ ثقتَنا - كم�ؤمنين - لي�ست في ال�سر

الله، برحمته، يهبنا عطايا كثيرة، مثل النار، والدفء، والما�شية للأكل ... لكنّ هذه 

 ... لي�س في حدّ ذاته 
ّ
 الله، بل تُ�شير �إليها؛ هكذا ال�سر

َ
العطايا لي�ست في ذاتها مراحم

ه 
َ
 منّا، لكن مراحم

َّ
رحمةً من الله، بل ي�شير �إليها، و�إلى مجده. يمكن لله �أن ي�أخذ ال�سر

تبقى، وكذا مجدُه. ما يريد كالفن �أن يقولَه هو �إنّ �إيمانَنا الم�سيحي - قبل وفوق كلّ 

ة.
ّ
�شيء - هو في الله - لا في علاماتٍ خارجي

الا�شتراك في ال�سّر من دون �إيمان

ا�ست�شفاف  الكاثوليكي في  »القدّا�س«  ي�سوقها كالفن �ضدّ  التي  ت�ساعدنا الحجج 

ة غير الم�ؤمنين، �أو ا�شتراكهم في المائدة المقدّ�سة. يكتب كالفن، 
ّ
موقفه من معمودي

 من دون �إيمان 
ّ
لُ ال�سر

ّ
 النعمة: »ما تقب

ُ
ر ويمنح

ّ
 - بحدّ ذاته - يبر

ّ
راف�ضاً مقولةَ �أنّ ال�سر

 بمعزلٍ ن الوعد. فالوعد يمنح 
ّ
�سوى تدميٍر حتمي للكني�سة؛ لأنه ما من �شيء في ال�سر
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النعمةَ للم�ؤمن بقدر ما يق�ضي بالغ�ضب لغير الم�ؤمن. من الخط�أ الج�سيم لاافترا�ض 

غدقه الإيمان«.
ُ
 يقدّم �أكثر مما تقدّمه كلمةُ الله وي

َّ
ب�أنّ ال�سر

ها �إلى �أنّ في »القِ�سط«
ّ
 ذاته؛ منب

ِّ
، وال�سر

ّ
يه »قِ�سطُ« ال�سر

ّ
ز كالفن بين ما ي�سم

ّ
 يمي

 كالفن »القِ�سط« بــِ »النعمة
ّ
. يعر

ّ
ةُ ال�سر

ّ
 ,Presbyterians for Faith) «تكمن فاعلي

Family & Ministry; P  أنّها� فيفيد   ،
ّ
ال�سر كقِ�سطِ  النعمة  ع في فكرة 

ّ
يتو�س  

ّ
ثم  .)3 

 من دون �إيمان )1كو 11: 29 و
ّ
ة �إلى الذين ي�شتركون في ال�سر

ّ
 )النعمة( تجلب الأذي

 30(، وينقل عن �أوغ�سطينو�س �س�ؤالَه: »لماذا يتناول كثيرون من المذبح ويموتون؟ �ألم

يراً،
ّ
اً ليهوذا؟ لب�س �أنّ يهوذا �شرب نبيذاً م�سموماً؛ بل لأنه كان �شر

ّ
م

ُ
 �س

ِّ
 يكن ك�أ�س الرب

ير
ّ
.(August. In Joann. Hom. 26) «تناول ما هو للبركة بقلبٍ �شر

ي�سوع الم�سيح �أ�سا�سُ ال�سِرّ وقاعدتُه

 ،
ّ
من �أو�ضح ما قاله كالفن و�أروعِه، والذي يتعلّق بالتمييز بين النعمة في ال�سر

 وقاعدتُه؛ يقول: 
ّ
والعن�صِر المادّي الملمو�س، هو تركيزُه على الم�سيح ك�أ�سا�س ال�سر

، لأنّ فيه )الم�سيح( تتعزّزُ 
ّ
 كلّ �سر

ُ
، �أو بالأحرى هو عن�صر

ّ
»�إنّ الم�سيح هو مادّة ال�سر

 الأخرى التي 
ّ
، ومن دونه لا �شيء. فلنودّع من دون رجعةٍ كلَّ �أ�سباب البر

ّ
قيمة ال�سر

 في تعزيز 
ّ
ةُ ال�سر

ّ
ك بهذه الحقيقة فقط. فبقدر ما ت�ساعدنا �آلي

ّ
اخترعها الإن�سان، ونتم�س

ة، وتثبيتِها، وتو�سيعِها لنمتلكَ الم�سيح ونتمتّع به بكلَّ جلاله، 
ّ
معرفة الم�سيح الحقيقي

الًا لنا«.
ّ
 فع

ُّ
يكون ال�سر

التي  »العلامات«  �أنواع  مختلف  عن  ليكتب  القديم  العهد  �إلى  كالفن  ويلتفت 

ا�ستخدمها الله كمعالم و«�أ�اسرر«، مثل قو�س القزح لنوح و�شجرة الحياة؛ يقول: »كانت 

«؛ 
ّ
اء، وقو�س القزح بالن�سبة �إلى نوح بمثابة »ال�سر

ّ
�شجرةُ الحياة بالن�سبة �إلى �آدم وحو

لي�س �أنّ �شجرةَ الحياة تقدر �أن تمنحهما في ذاتها الخلودَ؛ لي�س �أنّ قو�س القزح )الذي 

ة ال�شم�س على الغيوم المقابلة( ي�ستطيع في ذاته �أن يوقف 
ّ
دُ انعكا�سٍ لأ�شع

ّ
هو مجر

ة كلمة الله - علامةً 
ّ
ها؛ لكنّهما - ال�شجرة والقو�س - يحملان، بقو

َ
المياه ويح�صر
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نا �إ�شاراتُ كالفن �إلى ا�ستخداماتٍ كثيرة 
ّ
كبرهانين على وعد الله، وختمٍ له«. كما تهم

 المادّية في هذه العلامات لم تُ�شِ �إلى 
َ
للعلامات التي لم تكن »�أ�اسرراً«؛ لأنّ العنا�صر

ها �أ�اسرراً. وبالعودة �إلى العهد الجديد، 
ُ
وعد الله الوارد في كلمته، لذا لا يمكننا اعتبار

ها في الم�سيح.
َ
ي�شرح كالفن كيف تجدُ »�أ�اسرر« العهد القديم - كما الجديد - �أ�سا�س

 ب�أ�شدّ 
ّ
 هو نوعٌ من ختمٍ لمواعيد الله، فلنُقِر

َّ
يقولُ كالفن: »حيث �أننا ر�أينا �أنّ ال�سر

 ما �إلّ في الم�سيح؛ 
ٌّ
الحقائق قناعةً ور�سوخاً، �ألا وهو �أنّه لم يقدَّم، منذ البدء، وعدٌ �إلهي

ة والمائدة المقدّ�سة( بوعد الله، يجب بال�ضرورة 
ّ
 )المعمودي

ّ
نا ال�سر

ُ
ولذا، عندما يذكّر

« في العهد الجديد 
ّ
« في العهد القديم، و«ال�سر

ّ
علَنَ الم�سيح. الفرق الوحيد بين »ال�سر

ُ
�أن ي

عاً للوعد بالم�سيح، بينما الثاني ي�شهد له �أنّه جاء و�أعُلِنَ  قَّ َ
لَ كان »ظِلًّ« متو

ّ
هو �أنّ الأو

للب�شر، و�أنّ الوعودَ قد تّمت«.

والذبائح،  والتطهير،  الغ�سل  الختان،   - القديم  العهد  »�أ�اسرر«  �إلى  كالفن  ينظر 

في�شرح كيف �أنّ ي�سوع الم�سيح هو �أ�سا�س كلّ الأ�اسرر، م�شيراً �إلى فيليبي 2: 8، ورومية 

5: 19؛ ي�سوع هو »ذبيحة الظلّ« في العهد القديم، هو الوحيد الذي �أطاع بحقّ، هو 

رئي�س الكهنة الأمين الحقيقي.

ة 
ّ
المعمودي بين  الفرق  تو�ضيح  وي�شرع في  الجديد،  العهد  �إلى  ينتقل  �أخرى  ة 

ّ
مر

تدلّ  بينما  رنا؛ 
ّ
وتطه اغت�سلنا  �أننا  على  ة 

ّ
المعمودي »تدلّ  يكتب:  المقدّ�سة؛  والمائدة 

، ولااثنان 
ّ
ز �إلى الغ�سل بالماء، و�إلى الكفّارة بالدم

َ
رم

ُ
ون. ي

ّ
مائدةُ ال�شكر على �أننا مفدي

 
ّ
«. في كلامه عن دم

ّ
موجودون في الم�سيح، الذي، كما يقول يوحنّا، جاء بالماء والدم

الم�سيح، ي�شير كالفن �إلى و�صف �أوغ�سطينو�س الرائع لدم الم�سيح الذي �سال من جنب 

.)26 .August. In Joann. Hom( »أ�اسررنا� 
ُ
 الم�سيح هو نبع

ُ
ي�سوع على ال�صليب: »دم

العهد  »�أ�اسرر«  بــِ  تنويهُهُ  وما  الأ�اسرر؛  ة 
ّ
فاعلي على  �أخرى،  ةً 

ّ
مر كالفن،  يعلّق 

.؛ 
ّ
ال�سر »النعمة« هي في الم�سيح، لا في  �أنّ  الت�أكيد على  �أ�ساليبه في  �أحدُ  �إلّ  القديم 

»�أ�اسررهم«  اليهودُ في  قَبِلَه  ف�إنّ ما  الأ�اسرر،  �ضُ علينا في 
َ
عر

ُ
ي اً كان ما 

ّ
»�أي يقول: 
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 بالذات، بغناه الروحي. لقد اختبروا في »�أ�اسررهم« النجاعةَ ذاتَها التي 
َ
كان الم�سيح

هم كانت ختماً لل�صلاح الإلهي من نحوهم لرجاء 
ُ
نمتلكها نحن في �أ�اسررنا - �أ�اسرر

.»
ّ

الخلا�ص الأبدي

ة »�أ�اسرر« العهد القديم، معلّقاً عل بع�ض مقاطع من 
ّ
 ي�ستر�سل كالفن عن فاعلي

ّ
ثم

الر�سالة �إلى العبرانيين وما هو المق�صود بكلمة »ظلّ«؛ يكتب: »�إلى �أن �أعُلِنَ الم�سيح 

ته، وبالتالي، 
ّ
 قو

َ
اً ح�ضور

ّ
 داخلي

َ
في الج�سد، كانت كلُّ العلامات ظلًّ له كيما يمارِ�س

د؛ 
ّ
�إلى التج�س ة كانت ترنو 

ّ
�أنّ »الأ�اسرر« العبراني �أي   �شخ�صه في الم�ؤمنين«. 

َ
ح�ضور

هم خاويةً من كلِّ �شيء ما عدا �صلاح الله في وعده بالم�سيحِ الآتي.
ُ
كانت �أ�اسرر

للطف  ت�شهدُ  العهدين  »�أ�اسرر  فيقول:  العهدين،  �أ�اسرر  بين  كالفن تمييزَه  يتابع 

�ضٌ 
ْ
ر

َ
 و�أبهى. كلاهما ع

ُ
نا �أو�ضح

َ
 �إلينا في الم�سيح؛ لكنّ �أ�اسرر

ُ
مِ الروح، وتُقدَّم

َ
الله ونِع

نا �أتمُّ و�أكملُ بما يطابق التمييزَ بين العهد القديم والعهد الجديد«. 
ُ
للم�سيح، �إنّا �أ�اسرر

جميعاً  لهم  العبرانيين،  القدّي�سين  مع  واحدٌ  هو  الجديد  العهد  في  الله   
ُ
ف�شعب لذا، 

الله  لُ 
َ
الم�سيح، حم ي�سوعُ  �أي  المقدّ�سة،  الأ�سفار  �أ�اسرر  ال�شاهدُ في كل  ذاتُه   

ُ
 الأ�سا�س

الذبيح الحقيقي.

مبد�أ من مبادئ الإ�صلاح الإنجيلي

الم�سيح وحده

ي�ستطيع كل م�ؤمن �أن يتوا�صل مع الله بو�ساطة ي�سوع 

الم�سيح وحده. لأنه هو المخلّ�ص الوحيد، والو�سيط الوحيد 

بين الله والنا�س، ور�أ�س الكني�سة الوحيد.
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ة، ف�أنت تتحدَّث وتناق�ش �أمراً لابد �أن 
َّ
وحاني

ّ
عندما يطلب منك �أن تتحدَّث عن الر

حدّ �ضمن �إطارٍ واحدٍ. لأنّه، وعبر التاريخ لم يكن 
ُ
نةٍ، ولا يمكن �أن ي

ّ
 معي

َ
يقا�س بمعايير

 
َّ
 حول هذه الأ�سئلة: ما هي الروحانية؟ ما هي �أبعاد الروحانية؟ مم

ٌ
هناك �إتِّفاقٌ وا�ضح

 
ٌ
 عابر

ٌ
ر

ْ
 هي �أم

ْ
نين فقط، �أم

ّ
تت�شكّل الروحانية؟ هل الروحانية مرتبطةٌ بالدّين والمتدي

ب 
ِّ
�صع

ُ
ا ي

َّ
ا الإجابة عن تلك الأ�سئلة وغيرها، فهي كثيرةٌ جداً ومتعدِّدةٌ، مم

َّ
للدِّين؟ �أم

ورغم  لَحة. 
ْ

الُم�ص الإنجيلية  الروحانية  والمناق�شة،  بالبحث  نتناول  ونحن  تنا 
َّ
مهم

لام�سته الوا�ضحة 
ُ
اتّ�ساع الأفق، وم قٌ، لما فيه من 

ّ
�أن هذا المو�ضوع �شي �أعتقد  ذلك، 

لحياتنا. و�أكتفي هنا بتعريف الروحانية والخ�صائ�ص الأ�سا�سية لروحانية الكنائ�س 

الُم�صلَحة، بالإ�ضافة �إلى �أثر هذه الروحانية على الفرد، و�أخيراً ما الذي تحتاجه هذه 

الروحانية. 

الروحانية الإنجيلية الُم�صلَحة

الق�س مفيد قره جيلي
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تعريف الروحانية

هناك عددٌ هائلٌ من التعاريف للروحانية، نحن نحاول هنا �أن نعر�ض بع�ضها، 

اللغة  في  الروحانية  م�صطلح  �إنَّ  الم�صلحة.  تنا 
ّ
روحاني لنفهم  تنا 

َّ
مهم ل 

ّ
ي�سه بما 

يح 
ّ
العبرية، لغة العهد القديم للكتاب المقد�س، هي من الكلمة »روح«، التي تعني الر

وح. وفي اللغة اليونانية، لغة العهد الجديد، نجد �أن هذه الكلمة جاءت ترجمة 
ّ
�أو الر

لكلمة »بنوما« التي تُرجِمت �أولًا �إلى الكلمة اللاتينية Spiritus التي تعني »روح �أو 

 العبرية 
ّ
�صطلحي

ُ
نَف�س«. في كلتا الحالتَيْ، ف�إنَّ القا�سم الم�شترك بين كلّ ترجمات م

واليونانية، هو الإ�شارة �إلى �شيء نُدركه لكن لي�س ب�شكلٍ كاملٍ. فالريح لا نراها لكن 

فَ�س �أي�ضاً لا نراه لكن ن�شعر به. لذلك يبدو للباحثين �أولًا �أن الروحانية  نلم�سها، والنَّ

لا بد �أن ترتبط ب�أمرٍ غير منظورٍ، �شيءٍ �أو كائنٍ ماورائي، من هنا جاءت التّعاريف 

التّالية:

- الفِكْر المرتبط بما وراء هذا العالم الذي نراه.

�س 
ِّ
�ؤ�س

ُ
م فهم  �إلى  ا�ستناداً  و�سلوكه،  الإن�سان  فِكر  ل  �شكِّ

ُ
ي الذي  الدّيني  الجانب   -

ليا.
ُ
الدّيانة )النبي- الر�سول( الله/ �أو الآلهة/ �أو الذّات الع

-  المعاني التي يعي�شها الإن�سان الذي يعتقد �أن حياته و�آثارها �ستمتد �إلى ما فوق 

المنظور، �أو ما بعد الموت.

�أن  في البداية، كانت هذه التّعاريف مح�صورةً �ضمن الدّيانة الواحدة، لكن بعد 

بد�أت الأديان تحتكّ بع�ضها ببع�ض، وتُترجِم �أعمال بع�ضها بع�ضاً، �صارت الروحانية 

ر 
ّ
 الدّين الواحد. وحدث هذا بعد نمو الفكر المتحر

ّ
 حدود الطائفة الواحدة، ومن ثم

ُ
ب

ْ
تَع

رة.
ِّ
نين خا�صة البروت�ستانتية المتحر

ّ
عند المتدي

ن نطاق 
ْ
م ن المح�صور �ضِ

ِّ
تعلّق بالدّين �أو الفكر المتدي

ُ
بقي المفهوم عن الروحانية م

نين في 
ّ
 الدّين. لكن مع ازدياد عدد الملحدين �أو غير المتدي

ُ
ب

ْ
ع

َ
الدّين الواحد، �أو الذي ي

قت�صرةٌ على الإن�سان 
ُ
د الروحانية م

ُ
العالم، خا�صة بعد الحرب العالمية الثانية، لم تع

المتدين وح�سب، بل �صارت الروحانية �شاملةً كل فردٍ �أو جماعةٍ لهم �إيمانٌ بالقيم 
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ٌ
انتماء هناك  كان  �إذا  النَّظر  بغ�ضّ  مبا�شر،   

ٌ
مادي مردودٌ  لها  لي�س  التي  المعنوية 

ٍ �أو كان ملحداً.   معيَّ
ٍّ
�سةٍ دينيةٍ �أو فكرٍ ديني

َّ
لم�ؤ�س

رتبطةً 
ُ
 حدود الدِّين الواحد، وقد تكون م

ُ
ة تعب

ّ
غم �إيماني المطلق ب�أنَّ الروحاني

ُ
ر

ني لا �أ�ستطيع  �سة الدينية نف�سها، �إلاَّ �أنَّ
َّ
بالفرد وخبرته وتجربته الذاتية، �أكثر من الم�ؤ�س

�أنْ �أتجاهل حقيقة �أنَّ الروحانية لا يمكن �أن تنف�صل عن الدِّين ب�شكل كامل. الروحانية 

�أو جماعةٌ، بما هو غير  ة التي ي�ؤمن بها فردٌ 
َّ
رتبطةٌ، بالإ�ضافة �إلى القيم المعنوي

ُ
م

 �أي�ضاً. لذلك ا�سمحوا لي �أن �أقتب�س التّعريف الذي �سمعته يوماً من �أ�ستاذي في 
ٌ
منظور

 
ٌ
كلية اللاهوت الإنجيلية في القاهرة الق�س �إميل زكي، الذي قال: »الروحانية هي فكر

 ودون 
ٍّ
 )�أ�سلوب حياة( وعبادةٌ.« �إذْ لا يمكن �أن تكون هناك روحانيةٌ ب�شكلٍ عبثي

ٌ
وقيم

، ولا يمكن �أن تقوم روحانيةٌ )فِكْر( دون �أن ت�ؤثِّر في القيم التي يعي�شها  فكرٍ معيٍّ

�صطلحٍ دون وجود معبود يكمن وراء 
ُ
الإن�سان. ولا يمكن �أن ن�ستخدم الروحانية كم

عتبر �ضابطاً للفِكْر والقيم ومعياراً لهما.
ُ
الفكر ووراء القيم الُمعا�شة، وي

الروحانية الإنجيلية الُم�صلَحة:

لننظر الآن �إلى الروحانية الم�صلحة. �إذا ما دقّقنا في الروحانية الم�صلحة ف�إننا 

ز بما يلي:
ّ
�سنجد �أنها تتمي

روحانيةٌ معتمدةُ على الله: كلّ الروحانيات ترتكز على الذّات العليا كما ذكرنا 

�سابقاً، لكنَّ الروحانية الم�صلحة تحديداً، تعزو كل �شيءٍ �إيمانيٍّ لله. فحيث �إنَّ هناك من 

بنا لله. مثل: التَّكري�س الذّاتي، ت�سبيحاتنا وعبادتنا 
ّ
يعتقدون �أن جهودنا هي ما تقر

ب 
ُّ
والتقنيات الم�ستخدمة فيها وفي ت�أملاتنا، كلّما بذل الإن�سان مجهوداً �أكبر في التقر

�صبح �أكثر قرباً منه. وبينما يعتقد ه�ؤلاء بكل ذلك، ت�أتي الروحانية الم�صلَحة 
ُ
لله، ي

 وورثةً، فحتى ما نبذله 
ً
ه هو من اقترب منَّا وجعلنا �أبناء م علينا ب�أنَّ

َ
بالقول �إن الله �أنْع

م الله علينا.
َ
من مجهودٍ للتقرب �إلى الله، هو من نِع

ة الثّالوث روحانيَّ

نان �أنَّ الآب هو 
ِّ
بي

ُ
على اعتبار �أنّ قانون الإيمان النيقاوي، وقانون �إيمان الر�سل، ي
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 الُمحيي الُمر�شِد. �إلاَّ �أنّ روحانية 
ُّ

ب
َّ
الخالق، ولاابن هو الفادي، والروح القد�س هو الر

الإ�صلاح الأ�سا�سية تقوم على �أنَّ الآب هو �أي�ضاً من �أطلق عملية الفداء، و�أن الخليقة 

يزل حا�اضرً في  �أي�ضاً، ولم  الخلق  الله كان حا�اضرً في  روح  و�أن  لاابن،  كانت في 

 في كلّ �شيءٍ.
ٌ
الخليقة. وبالتالي، هناك ت�شديدٌ على �أنّ الثالوث حا�ضر

خ�صي فاعل ال�شَّ ة التَّ روحانيَّ

مع  تتفاعل  روحانيتها  �أن  �إلاَّ  الجماعة،  على  ت�شدِّد  الم�صلَحة  الكني�سة  �أنّ  غم 
ُ
ر

 القائمين بين 
ّ
الذاتية للفرد. ت�شدِّد الروحانية الم�صلحة على العلاقة والحب الخبرة 

تناغماً 
ُ
ة و�ضرورة �أن يكون �إيمان الجماعة م

ّ
الفرد وبين الله، وعلى الم�شاعر ال�شخ�صي

ار 
َّ
تي عن  نَقِلّ  لا  فنحن  ين. 

َ
الداخلي وال�سلام  بالفرح  الفرد  �إح�سا�س  مع  تفاعلًا 

ُ
وم

ة بين الله والإن�سان.
َّ
خ�صي ةٍ كبيرةٍ للعلاقة ال�شَّ

َّ
اديكالّي ب�إعطاء �أهمي

َّ
لاح الر

ْ
الإ�ص

نا نُعطي  نظورة(: بمعنى �أنّها تنتمي �إلى العالم. هذا لا يعني �أنَّ
َ
ةٌ )م

َّ
كني�سةٌ �أر�ضي

نا نُهادن الخطيئة. لكن يعني  �صبح الله ثانوياً، ولا يعني �أنَّ
ُ
ة للعالم، بحيث ي

َّ
الأولوي

نا  نا على العي�ش كجزءٍ من الخليقة، نتفاعل معها، وب�أنَّ �أن الروحانية الم�صلَحة تحثُّ

فالخلا�ص  الأر�ض.  على  الله  ملكوت  لتحقيق  ن�سعى  �أن  علينا  لقيادتها.  دعوون 
َ
م

العالم، بل يجعلانِنا نعمل لتوطيد الخلا�ص للخليقة  والروحانية لا ينت�شِلانِنا من 

كلّها. الله خلقنا في الج�سد، ونحن نختبر الله ونحن لم نزل في الج�سد، ونتوا�صل معه 

ومواهب  خوارق  خلال  من  ولي�س  واليومية،  الطبيعية  الأر�ضية  حياتنا  خلال  من 

ة.
ّ

خا�ص

ب�شكلٍ  والعي�ش  بالحياة،  لاا�ستمتاع  على  �أبناءها  تحثّ  الم�صلَحة  الروحانية 

قتنعين ب�أنّ الحياة الأبدية 
ُ
نا م ، باحثين عن الحياة الأف�ضل على الأر�ض، لأنَّ

ٍّ
طبيعي

قناةً  تكون  �أن  ب�ساطتها يمكن  بكل  ة 
َّ
اليومي الحياة  تفا�صيل  �إنَّ  الأر�ض.  على  تبد�أ 

تُعتبر  لذلك  خليقته.  على  وللحفاظ  الله  لمجد  عملناها  حال  في  الله،  فيها  نختبر 

نا  ة، هي تعترف ب�أنَّ
َّ
ةٌ للحياة الإن�ساني

َ
�ستوعِب

ُ
ةٌ م

َّ
ة الم�صلَحة ب�أنّها روحاني

َّ
الروحاني

خليقةٌ �ساقطةٌ تمَّ فد�اؤها. لذلك نحن لم نزل نُعاني من عواقب الخطيئة، لكن في الوقت 
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نف�سه ندرك �أنَّ في الحياة ما هو جميلٌ.

ة الانفتاح روحانيَّ

ةٌ 
َّ
روحاني هي  الم�صلَحة  ة 

َّ
وحاني

ّ
الر ب�أنَّ  ةٍ، 

َّ
حتمي �إلى  ن�صل  تقدَّم  ما  على   

ً
بناء

ه  �أنَّ يعني  وهذا  الجامعة،  المقدَّ�سة  الكني�سة  �إلى  ننتمي  نا  ب�أنَّ ن�ؤمن  نحن  نْفتحةٌ. 
ُ
م

ل ما 
ّ
نفتحين على تقاليد الكنائ�س الأخرى، التي من ��شأنها �أن تكم

ُ
علينا �أن نكون م

ينقُ�صنا. وفي الوقت نف�سه هناك الكثير من الأ�شياء في العالم العلماني، من ��شأنه �أن 

اً معمدانياً في م�ؤتمر يتمحور حول 
َّ
ة وفكرنا. قابلت يوماً قِ�س

َّ
يغني حياتنا الروحي

ر كثيراً عبارة مفادها: »�أنا بعد �أن قبلت 
ِّ
معته يكر

َ
يا�ضة، و�س

ّ
خدمة الم�سيح بوا�سطة الر

ني  يا�ضة بعد �أن كنت ريا�ضياً، لأنَّ
ّ
 لحياتي ابتعدت عن الر

ٍّ
الم�سيح كمخلِّ�صٍ �شخ�صي

ت فقلت في نف�سي لماذا لا �أ�ستخدمها لمجد 
َّ

د الله. لكني الآن تغي
ِّ
ها لا تُج اعتقدت ب�أنَّ

�إلاَّ   جيدةً، 
ّ

�إليها ذلك الق�س �أ�ستطيع؟«. ومع �أن النتيجة التي و�صل  الم�سيح ما دمت 

ة المنفتحة، لا يعي�ش 
َّ
ار الم�صلَح ذي الروحاني

ّ
�أنّني �أبيِّ هنا �أن الذي ينتمي �إلى التي

نفتح، ولا يعتبر �أن ممار�سةً ما لي�ست 
ُ
ه في الأ�سا�س �أر�ضي وم اع، لأنَّ

ِّ
مثل ذلك ال�ص

ةٍ من الكتاب المقد�س.
ّ
دعمةً بو�صي

ُ
ها غير م من الله، فقط لأنَّ

ة تقليديَّة روحانيَّ

بقانونّي  كاملًا  اتِّ�صالًا  تَّ�صلة  ُ
م الم�صلَحة  ة 

َّ
وحاني

ّ
الر �أنَّ  �إلاَّ  لاانفتاح،  ذلك  رغم 

الكتاب  مع  يتعار�ض  لا  عندما  الآباء،  بفِكْر  و�أي�ضاً  والنيقاوي،  �سولي 
ّ
الر الإيمان 

الم�صلحة  ة 
َّ
وحاني

ّ
الر بالإ�صلاح.  ة 

َّ
الخا�ص الإيمان  قوانين  �إلى  بالإ�ضافة  المقدَّ�س، 

متفاعلة مع كلِّ هذا التَّقليد الغني.

�س ة الكتاب المقدَّ روحانيَّ

نتكلّم  �أن  و�أعمالنا. قال جون كلفن: »علينا  �إيماننا  رجع 
َ
م المقدّ�س هو  الكتاب 

حيث يتكلّم الكتاب المقد�س، وعلينا �أن ن�صمت عندما ي�صمت الكتاب المقدَّ�س.« مِن 

المهم �أن نلاحظ �أن كلفن طرح �سلطان الكتاب المقد�س في مقابل �سلطان البابا، لكنه 
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ه لا تف�سير  لم يحرم الكني�سة والفرد من حقِّ �إعمال العقل في قراءة الكتاب المقدّ�س، لأنَّ

للكتب دون عقلٍ.

ة 
َّ
ك الأ�سا�س لكلّ �أبعاد الروحاني

ّ
�أ�سا�س كل ما �سبق هو روحانية الكلمة. �إنّ المحر

خ�صي  ال�شَّ التَّفاعل  عن  نتحدّث  عندما  خا�صةً  �سابقاً،  طرحناها  التي  الم�صلحة 

ولاانفتاح على العالم، ت�أتي من روحانية الكلمة »في البدء كان الكلمة، والكلمة كان 

عند الله، وكان الكلمة الله... والكلمة �صار ج�سداً وحلَّ بيننا« )يوحنا 1: 1، 14(. �إنّ 

الذي   LOGOS فِكْر الله  �أنَّ كلمة الله هو ي�سوع الم�سيح، هو  �شديد على  والتَّ الت�أكيد 

ظهر في الج�سد، والذي اختبرناه ور�أينا مجده في الج�سد، والذي عا�ش معنا تجاربنا 

الم�صلَحة  ة 
َّ
الروحاني جعل  �شديد  التَّ هذا  �إنَّ  الخطية.  عدا  ما  تنا، 

ّ
ومحدودي و�ضعفنا 

ة التقاء فكر الله بفكر الإن�سان، لذلك، و�إنْ اعتَبرت الكني�سة الم�صلحة �أنَّ الكتاب 
َّ
روحاني

ة الكتاب المقد�س نف�سه، 
ّ
تها، كما هي مركزي

ّ
المقدَّ�س مرجعها، �إلاَّ �أنَّ مركزية روحاني

و�إعادة  العقل  ر لتجميد 
ِّ
�أي مبر الأر�ض. لذلك لا تجد هنا  هو الم�سيح وحياته على 

ة الم�صلحة تتمحور 
َّ
قراءة الكتاب المقدّ�س بطرقٍ جديدةٍ ور�ؤيةٍ جديدة. لأنَّ الروحاني

ة. وهذا ي�ضمن �أن 
َّ
ةً اجتماعي

َّ
ة عقلاني

َّ
حول كلمة الله الذي �صار ج�سداً، غدت الروحاني

ة 
َّ
لها ثوابتَ لا يمكن الم�سا�س بها، لكن في الوقت نف�سه لا يمكن �أن تكون الروحاني

ات.
َّ
وحاني

ُّ
ة الر

َّ
ةً جامدةً، على عك�س بقي

َّ
الم�صلَحة روحاني

ة الم�صلَحة في الفَرد �أثر الروحانيَّ

اً �أ�صيلًا في م�ؤتمرٍ م�سكونيٍّ في مكان ما. و�أنْتَ 
ّ
�إذا حدث �أنْ قابلت �شخ�صاً م�شيخي

نف�سك كنت منتمياً عن حقِّ للكني�سة الم�شيخية )�أو تيار الإ�صلاح الأ�سا�س ككلّ(، هل 

لْته؟ وما 
َ
خ�ص الذي قاب ز ال�شَّ

ِّ
ة التي تمي

َّ
وحاني

ّ
 وا�ضحةً للر

َ
ك �ستجد ملامح تعتقد ب�أنَّ

زه يا تُرى؟
ِّ
ة التي تُي

َّ
ة الأ�سا�سي

َّ
خ�صي فات ال�شَّ

ّ
هي ال�ص

لاء قيمة العقل
ْ
�إع 	.1

خ�ص الذي ينتمي �إلى تيار الإ�صلاح الأ�سا�س  فاجئ ال�شَّ
ُ
ني العالم، ي

ِّ
من بين كلّ متدي

 نوع من �أنواع 
َّ

ته النَّاقدة، وانفتاحه و�سقف فكره العالي جداً. �إنَّ �أي
َّ
الآخرين بعقلي



48

الخوف من التَّفكير، لا ينتمي �إلى تُراثنا الم�صلَح. لا يقوم الإن�سان الم�صلح في الكني�سة، 

خ�ص المختلف معه �أو الأدنى منه في  ر ال�شَّ كفِّ
ُ
ه لا ي ولا يمار�س طق�ساً لا يفهمه. مع �أنَّ

تِمةٍ. 
ْ
ع

ُ
ة زاويةٍ م

َّ
وحي، �أي

ّ
ه لا يقبل �أن يعي�ش وفي عقله، تحديداً في فكره الر الفكر، �إلاَّ �أنَّ

كلُّ �شيءٍ ينبغي �أن يكون مفهوماً وخا�ضعاً لتقييم العقل.

 كبير بالخليقة والإن�سان وحاجات الإن�سان وكلّ ق�ضايا ع�صره
ٌ
ه اهتمام

ْ
لدَي 	.2

الأر�ض  الحرارة في  ارتفاع درجات  ثلًا 
َ
م �أن يتجاهل  الم�صلَح  الإن�سان  ي�ستطيع  لا 

ة. كما �أنه لا 
َّ
ة، دون �أن ي�شعر بالم�س�ؤولي

َّ
تهلاك الطبيعة والموارد البيئي

ْ
والتّلوث وا�س

�سيء �إلى 
ُ
ا ي

َّ
نفٍ وغيرها، مم

ُ
�أن يتجاهل ق�ضايا ع�صره من جهلٍ وفقرٍ وع ي�ستطيع 

ةً له.
َّ
حياة الإن�سان، ويعتبرها م�س�ؤوليةً �شخ�صي

�شديد الكبير على الفرد ا	لتَّ .3

�أنَّ  ة، بل يعرف دائماً 
َّ
�إلى الإفراط والمغالاة في الفردي لا ينحرف الإن�سان الم�صلَح 

لذلك يعطي  العهد الجديد.  �شعبِ، هو كني�سة  �شعباً، ويدخل في علاقةٍ مع  الله يقود 

الكني�سة والعقيدة والنّظام الإداري المجمعي قيمةً كبيرةً. فهو لا يهاجم   
ُّ
الم�شيخي

نُظُم الإدارة في الكنائ�س الأخرى. وحتّى في حالة لااختلاف عنها فهو لا يمتع�ض 

تيب وعدم و�ضوح نظام الإدارة. منها، لكن تراه يمتع�ض من الفو�ضى وعدم التَّ

ه لا يذهب �إلى  يْ الفرد وراعِيه �أو قيادات الكني�سة، لأنَّ
َ
عدم وجود حواجز ب 	.4

ة.
َّ
ف بل بروح البنو

ْ
الله بخَو

تنا الُم�صلَحة اليوم؟
ّ
ما الذي نحتاجه من روحاني

ة الم�صلحة 
َّ
وحاني

ّ
ة الم�صلحة لا يمكن �أن تن�سب لنف�سها الكمال. الر

َّ
وحاني

ّ
�إنَّ الر

ل معها وتُ�ضيف 
َ
ةٍ �أكبر، تتفاع

َّ
 من عائلةٍ م�سيحي

ٌ
ها جزء  وتعترف ب�أنَّ

ُّ
هي التي تقر

ة الم�صلَحة من وجهة نظري 
َّ
وحاني

ّ
 ما تحتاجه الر

َّ
عليها وت�أخُذ منها. وعليه، ف�إنَّ �أهم

ة فيه وبه.
َّ
غف، بمتابعة الإ�صلاح ولاا�ستمراري هو عدم فقدان ال�شَّ
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�أطلق الُم�صلِح »مارتن لوثر« حركة الإ�صلاح الإنجيلي عام 1517م من �ألمانيا، 

تْ 
َ
تعدِّدة؛ حيث انت�شر

ُ
ة بطرائق م

َّ
تْ تلك الحركة �إلى المناطِق والدّول الأوروبي

َ
وانت�شر

�أو  ودافعوا عنه،  الُم�صلَح  الفِكْر  وا  تبنَّ الذين  والملوك  الأمراء  �أو  الجامعات،  بوا�سطة 

ين 
ِّ
المدني ام  الُحكَّ ا�ضطهاد  غم 

ُ
ر الإنجيلي  الإيمان   

ْ
اعتنقَت التي  ال�شعوب  بوا�سطة 

في  لَة  الُمتنقِّ الَمطابع  مِن  جديد  نوع  اخْتراع  د 
َّ
مه وقد  لها.  ة 

َّ
الروحي لطات 

ُّ
وال�س

 
ْ
ت

َ
ريق لانت�شار فِكْر »لوثر« والُم�صلِحين �آنذاك؛ ف�ساهم »غوتنبرغ« عام 1450م، الطَّ

 من 
ْ
»مطبعة غوتنبرغ« في نَ�شْ كتابات الُم�صلِحين داخل �ألمانيا وخارجها. فانطلقَت

 بعد ثلاث �سنوات �إلى »زيورخ وبرن وفرن�سا و�إنكلترا وا�سكوتلندا«. 
ْ
�ألمانيا وو�صلَت

 �إلى »جنيف« 
ْ
 �إلى »بازل و�سترا�سبورغ« بعد حوالي خم�س �سنوات. ثم و�صلَت

ْ
وو�صلَت

تْ �إلى مناطق عديدة في �أرجاء �أوروبا و�أميركا، 
َ
في بدايات عام 1530م. ومنها انت�شر

ثم باقي �أرجاء العالم.

انطلاقة حركة الإ�صلاح 

الإنجيلي و�أثَرها على الكني�سة
ود

ّ
الق�س �سهيل �سع



50

�أولترخ زوينكلي،  ون الثلاثة هم: »مارتن لوثر، 
ِّ
الُم�صلحون الإنجيليون الأ�سا�سي

وجون كالفن«. بالإ�ضافة �إلى الُم�صلِح »توما�س كرنمار« )1489-1565م(، الذي 

عمل في �إنكلترا، والُم�صلِح »جان نوك�س« )1513-1572م(، الذي عمل في ا�سكوتلندا.  

ون الآخرين فهم: »فيليب ميلنكتون« )1497-1560م(، الذي 
ِّ
ا الُم�صلِحون الثانوي

َّ
�أم

-1504( بولينغر«  »هنريخ  والُم�صلِح  �ألمانيا،  في  ولوثر  هو  جنب  �إلى  ا 
ً
جنب عمل 

1575م(، الذي �أكمل عمل الم�صلِح »زوينكلي« )1484-1531م( في مدينة زيورخ، 

�أوكلامبد« ) 1482-1531م(، الذي عمل في بازل، والُم�صلِح  والُم�صلِح »يوهان�س 

»توما�س �أري�ستو�س« )1483-1524م(، الذي عمل في �سوي�اسر، والُم�صلِح »مارتن 

مِلا 
َ
بوت�سر« )1491-1551م(، والُم�صلِح »غيوم فارل« )1489-1565م(، الَّلذان ع

في »�سترا�سبورغ«، وغيرهم من الُم�صلِحين.

التي  ة، 
َّ
الَجم عوبات 

ُّ
وال�ص التَّحدِّيات  ة  كافَّ قاوم  الذي  والجريء  الكبير  الُم�صلِح 

يْ 
َّ
لِدَ في �ألمانيا من �أبوين تقي

ُ
واجهته، هو الُم�صلِح الدكتور »مارتن لوثر«. الذي و

هما »مان�سن ومرغريت لوثر« عام 1483 واعتمد في اليوم الثاني، حيث كان عيد 

 على ا�سمه. �أراد �أباه »مان�سن« �أن يقدِّم لابنه �أف�ضل تعليم، 
َ
ي

ِّ
م

ُ
القدي�س »مارتن« ف�س

ف�أر�سله �إلى المدر�سة حيث تعلّم اللّغة اللاتينية. وعند بلوغه 18 �سنة، �أر�سله �إلى جامعة 

ة(. فدر�س 
َّ
، حقوق، وعلوم �إن�ساني

ّ
»�إيرفورد«، التي كان فيها �أربعة فروع )لاهوت، طب

غْبة والده، وح�صل على �شهادة في الُمحاماة. كما در�س المو�سيقى 
َ
 على ر

ً
الحقوق بناء

ا بها. و�أثناء وجوده في الجامعة، اجتاز عدة اختبارات �أليمة، جعلته 
ً
و�أظْهَر �شَغفًا كبير

�أعماقه عن  ث داخل 
ْ
ح

َ
الب �أطْلَقَت رحلة  يدخل في �اصرعين روحي وفكري عميقين، 

معنى حياته، منها: مر�ضٌ �ألََّ به، ووفاة �أحد �أ�صدقائه، و�سقوط �صاعقة بقربه حين 

ر 
ّ
عب، قر

ْ
ا بعد هذا لااختبار الُمر

ًّ
ا، و�إذْ بقي حي

ً
كان عائدًا من الجامعة ف�ألقَتْه طريح

تها لحياة الإيمان وخدمة الله. فدخل دير القدي�س »�أوغ�سطينو�س« 
َّ
�سلّم نف�سه بكلي

ُ
�أنْ ي

ف على تعاليم الكني�سة 
ّ
في »�إيرفور« عام 1505م و�سيم كاهنًا عام 1507م، وتعر

�إذ كان  القليل،  الذي لم يكُن يعرف عنه �سوى  الكتاب المقدّ�س،  الكاثوليكية، وعلى 

ات عدَّة 
َّ
ا مر

ً
ا �آنذاك. وقد تعلّق »لوثر« بالكتاب المقد�س، فكان يذهب يومي

ً
ا نادر

ً
كتاب
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 عن تعلّقه 
ّ

�إلى مكتبة الدّير ليقر�أ مقاطع من الكتاب المقد�س باللغة اللاتينية. وقد عب

بع جميع  ا كهذا ليكون ملكًا لي«. وفي الدّير �إتَّ
ً
عطيني كتاب

ُ
هذا بقوله: »يا ليت الله ي

�أنَّ  �إلّا  للكاهن.  و�أ�صوام واعترافات  الدّير، من �صلوات  ار�سات وطقو�س وقوانين 
ُ

م

مير.  ال�ضَّ والغُفران و�سلام  بالثقة  ال�شّعور  لَْ تمنحه  ة، 
َّ
وتيني

ّ
الر الُممار�سات  تلك  كل 

�ؤال الأ�سا�س الذي جال في خاطره 
ُّ
فانتابه القلق ب��شأن خلا�صه وقبول الله له. وال�س

ل �أمام �ألله؟«. فدر�س اللاهوت، و�صار �أ�ستاذاً للعهد الجديد. وكان 
َ
ر و�أقُْب

ِّ
هو: »كيف �أقر

ق في قراءة الكتاب المقد�س �أكثر، 
ّ
حا�ضِ في جامعة »ويتنبرغ«. وكلَّما كان يتعم

ُ
ي

ده عن حياة القدا�سة والكمال. 
ْ
ع

ُ
عفه وف�ساده وب ف �أكثر ف�أكثر على �ضُ

َّ
كان يتعر

ثِّلًا الدّير. وكانت  ُ
 �إلى روما، م

ّ
ج

َ
ل �إدارة الدّير في رحلة ح

َ
�سِل مِن قِب

ْ
وذات يومٍ �أرُ

ا الله على 
ً
كَع بوقار واحترام �شاكر

َ
ر �آنذاك المدينة المقدّ�سة. وعندما و�صلها،  روما 

ا 
َّ
ا عم

ًّ
له، عندما وجدها تختلف اختلافًا كلي

َ
حلة. �إلّا �أنّه ما لبث �أنْ خاب �أم

ّ
تلك الر

ره من تقوى وقدا�سة. فوجد الف�ساد وعبادة المال. وهكذا رجع �إلى �ألمانيا 
َّ
كان يت�صو

نْح الثِّقة والغفران والخلا�ص. لهذا قال: 
َ
ا في قُدْرة فرائ�ض الكني�سة م ا، و�أكثر �شكَّ

ً
خائب

 للم�سيحيين لي�ست �إلى روما، بل �إلى الكتاب المقد�س، �إلى الأناجيل 
ّ
« رحلة الحج »�إنَّ

والمزامير والأنبياء«.

قة للكتاب المقد�س جعلته يجد الجواب لت�سا�ؤلاته وقلقه حول 
ِّ
�إنّ قراءته الُمتعم

ز الذي و�صل فيه �إلى 
َّ
قبول تبرير الله له وغُفرانه لخطاياه. ولااختبار الروحي الُممي

ة، 
َّ
ج يقر�أ ر�سالة روحي

ُ
القناعة الكاملة بتبرير الله له، كان اختباره حين كان في الب

ل الفا�صل 
ْ
 فبالإيمان يحيا« )رومية1(. هذا القَو

ّ
ا البار

َّ
حيث قر�أ قول الر�سول بول�س: »�أم

 ولا لااعترفات للكاهن 
ّ
ه لا الُممار�سات ولا الطّقو�س ولا رحلات الحج جعله يقتنع ب�أنَّ

ره. 
ِّ
ر الإن�سان �أمام الله، بل الإيمان وحده الذي يبر

ِّ
نَة يمكن �أنْ تُبر

َ
ولا الأعمال الَح�س

وحي 
ّ
»Sola Faith« المبني على نعمة الله وحدها »Sola Gratis«. هذا لااختبار الر

الذي اختبره »لوثر«، والمبني على فهمه لكلمة الله، قَلَب كلّ �أفكاره ومفاهيمه عن 

الله الدَّيان وقبوله للخاطىء. ف�صار الله بالنّ�سبة له الدّيان البار. فقد علَّمت كني�سة 

نة، لكن »لوثر« اختبر �أنَّ 
َ
ر بالتَّوبة والأعمال الَح�س

َّ
القرون الو�سطى �أنَّ الإن�سان يتبر
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ل الخاطىء ويغفر له خطاياه، لا لأعماله الح�سنة، ولا لأي ا�ستحقاق 
َ
قْب

َ
الله بالإيمان ي

الحة فلا بدَّ منها، لكنَّها 
َّ

ا الأعمال ال�ص
َّ
ته ورحمته ونعمته فقط. �أم

َّ
فيه، بل لأجل محب

�أنْ  ذاتها  كن بحدِّ 
ُ

لكنَّها لا ي بة الخاطىء الحقيقية، 
ْ
تَو هن على 

َ
الإيمان وتُب ع 

َ
تتب

حمة من الله. 
َّ
تجلب الغفران والر

�سات 
َ
اختبار »لوثر« الروحي هذا، المبني على كلمة الله، جعله يوقِف بع�ض الُممار

العقيدة الإنجيلية  ما لااعتراف للكاهن. ف�أطْلَق 
ّ
الدّير، لا �سي ار�سها في 

ُ
التي كان ي

لَْ  الغفران،  ل 
ْ
مير، ونَي ال�ضَّ التَّبرير، و�سلام  �أنَّ هذا  �إذْ اختبر  كهدف جميع الم�ؤمين. 

ا مع الله 
ً
�أ�س

َ
با�شرة ر

ُ
يح�صل عليه في كر�سي اعتراف الكاهن، بل عندما دخل ب�صلاته م

ب ي�سوع الم�سيح. 
ّ
 و�سيط ب�شري، لأنَّ الو�سيط الوحيد بين الله والنا�س هو الر

ّ
دون �أي

با�شرة �أمام الله. ونتيجةً لهذا لااختبار، �صار الكتاب 
ُ
�س�ؤول م

َ
فهو كاهن الله، وهو م

ليا للعقيدة والإيمان والحياة، في 
ُ
لطة الع

ُّ
المقد�س بالن�سبة للوثر الد�ستور الوحيد وال�س

ليا للكني�سة. 
ُ
لطات الع

ُّ
وقتٍ كانت فيه ال�س

بعد  الإنجيلي،  الإ�صلاح  �شَارة  �أطْلَقَت  التي  الفا�صلة  ة 
ّ
التاريخي المرحلة  �أنَّ  �إلّا 

ة التي ح�صل عليها »لوثر«، كانت باحتجاجه على 
َّ
ة والفكري

َّ
تلك القناعات الروحي

ع المال لترميم كني�سة 
ْ
م

َ
تها الكني�سة بهدف ج

َّ
ار�سة بيع �صكوك الغفران، التي �أقر

ُ
م

ى ب�صكوك الغفران. لكن 
َّ
م

َ
�س

ُ
دَرت الكني�سة �آنذاك ما ي

ْ
القدي�س بطر�س في روما. فقد �أ�ص

فة الإعتراف ليعترف للكاهن 
ْ
ما هي �صكوك الغفران؟ عندما يدخل الخاطىء �إلى غُر

بخطاياه، ولكي يحلّه من خطاياه، كان يطلب الكاهن من الُمعتَِف القيام ببع�ض 

ة، عليه �أنْ ينفِّذها. على �سبيل 
ّ
الُممار�سات التي كانت ت�صير بمثابة عقوبات روحي

القيام  �أو  �أو زيارة مقام مقدَّ�س،  دَّدة،  ُ
�أوقات م لوات في 

َّ
ال�ص تِكْرار بع�ض  المثال: 

عوبات 
ُّ

خ تلك ال�ص
ْ
لطة في فَ�س

ُّ
نة. لكن البابا �آنذاك �إدّعى ب�أنَّ له ال�س

َّ
الحة معي

َ
ب�أعمال �ص

فْو عن الُخطاة، لقاء دفع مبلغ من المال. علاوة على ذلك، �ساد �إدِّعاء �آخَر 
َ
دار الع

ْ
و�إ�ص

ون  وا مدَّة عقوبات الأموات الذين يت�ألَّ
ِّ

ق�ص
ُ
ب�أنَّ الأحياء على الأر�ض يقدرون �أنْ ي

�ستوبيتز«  »تتزل  الراهب  ابتد�أ  وعندما  المال.  دفع  في  �سخائهم  بمقدار  الَمطْهَر  في 

ة 
َّ
ب منها بع�ضٌ من رعي

َّ
ت�صلحيات الكني�سة في �ألمانيا، وبيع �صكوك الغفران، تعج
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»لوثر«، �إذْ لاحظ الكاهن »لوثر« �أنَّ عدد الأع�ضاء الذين ي�أتون �إلى الكني�سة للاعتراف 

فْو عن خطاياهم بوا�سطة �صكوك الغفران 
َ
هم ح�صلوا على الع يت�ضاءل �شيئًا ف�شيئًا، لأنَّ

خ�ص الذي  ر الكثير من تلك الُممار�سات التي �سادت �آنذاك، �إلّا �أنّ ال�شَّ ه تذكَّ تلك. ومع �أنَّ

اهب والكاهن »مارتن 
َّ
تجر�أ على الُمخاطرة بحياته، لُمقاومة تلك الُممار�سات كان الر

ا على تلك الممار�سات علّق على لوحة �إعلانات باب كني�سة جامعة 
ً

لوثر«. فاحتجاج

د 
َ
تَم

ْ
ا في 31 ت�شرين الأول عام 1517م، وهو التاريخ الُمع

ً
»وتنبرغ« 95 بندًا �إ�صلاحي

 �أمر على الباب، هو دعوة 
ّ

ائدة �أنَّ تعليق �أي
َّ
لبدء خدمة الإ�صلاح. كانت العادة ال�س

�سخ من بنوده تلك، �إلى بع�ض  لُمناق�شة �صحة ذلك الأمر. كما �أر�سل »لوثر« بع�ض النُّ

ذْكَر عليها. وهذه بع�ض تلك البنود:
ُ
ا ي الأ�ساقفة، �إلّا �أنّه لَْ يلقَ ردًّ

ه يق�صد بذلك �أن تكون  نا و�سيدنا ي�سوع الم�سيح »توبوا« ف�إنَّ
ّ
)1(  عندما يقول رب

التَّوبة دائمة في حياة جماعة الإيمان.

فْرِ�ضه 
َ
ي الذي  والتَّعوي�ض  لااعتراف   

ّ
�سِ منها  فْهم 

ُ
ي لا  »توبة«  كلمة  معنى   )8(

عب. الكاهن على ال�شَّ

)36( كل م�سيحي يتوب توبة حقيقية يتمتَّع بغفران كامل عن خطاياه، ولا حاجة 

له �إلى �شهادة الغفران.

علن مجد الله 
ُ
)62( كَنْز الكني�سة الحقيقي والثَّمين هو في الكتاب المقد�س الذي ي

ونعمته.

تَكِبها.
ْ
ر

ُ
ر م

ِّ
ة وتُبر

ّ
غَر خطي

ْ
)76( لا تَقْدِر �شهادة البابا �أنْ تزيل �أ�ص

كاته 
ْ
اولات لإ�س

ُ
لَت الكني�سة عدَّة م

َ
لَت بنود »لوثر« �إلى روما، حاو

َ
�ص

َ
وعندما و

ع عن كتاباته وبنوده. من هذه الُمحاولات:
ُ

اج و�إقناعه ب�ضَورة التَّ

اهب 
َّ
الر �إلْزام  مِنْه  لب  للطَّ اهب »�ستوبيتز« 

َّ
الر الدّير  �إلى رئي�س  �سال ر�سالة 

ْ
�إر  )1(

ف من الدَّير. لكن رئي�س 
َّ

ع، �أو ال�ص
ُ

اج يحات الكني�سة والتَّ
ْ

»لوثر« بالخ�ضوع لتَ�ص

ظى  ة كانت تَْ
َّ
لاحي

ْ
الإ�ص �أنَّ بنود »لوثر«  ة قليلة. كما 

َّ
ا�ستقال بعد مدَّة زمني الدّير 

»لوثر«  نظر  بوجهة  اقتنعوا  الذين  من  وغيرهم  الدّير،  هبان 
ُ
ر من  الكثير  وافقة 

ُ
بم

قفه.
ْ
و

َ
لابة م

َ
�أته و�ص

ْ
ر

ُ
وقدَّروا ج
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ثول �أمام قادتها 
ُ
ا للم

ً
لب �إلى »لوثر« الح�ضور �إلى روما في مدّة 60 يوم )2( الطَّ

�إليه. لكن »لوثر« لم يذهب، وبدلًا من  هة 
َّ

الُموج طَقة 
ْ
لااتّهامات بالهَر والإجابة عن 

اجع عن كتاباته  ذلك قابل الكاردينال »كاجينان« في »�أغ�سبرك« الذي طلب منه التَّ

»�أوغ�سبرك«،  من  وهرب  اجع  التَّ رف�ض  »لوثر«  لكن  الكني�سة.  �إزعاج  عن  ف  والتَّوقُّ

ل الأكبر  ك�سونة، الذي يرجع له الفَ�ضْ
َّ
وو�ضع نف�سه تحت حماية »فرديريك« من ال�س

ن ا�ستمرار حركة الإ�صلاح الإنجيلي. 
ّ
ا �أم

َّ
 للوثر، مم

ّ
تمر

ْ
في ت�أمين الحماية والدَّعم الُم�س

الكني�سة  »لوثر« من  ا بحرمان 
ً
قرار العا�شر  »ليو«  البابا  در 

ْ
�أ�ص العام 1521م  وفي 

 .»Exruge Domini« بعنوان

ي الذي يذلّها«. في هذه النَّ�شْة 
ّ َ
�ش الب

ْ
ح

َ
دَّ هذا الو

تك �ضِ
َ
 ودافع عن كرام

ُّ
 يا رب

ّ
»قم

ك�سوني 
َّ
ا »فرديريك« ال�س

َّ
ا. �أم

ً
لَنَتْه هرطوقي

ْ
�أدانت الكني�سة 41 بنداً من بنود »لوثر« و�أع

دافع 
ُ
ة لي

َ
�ص

ْ
نْحه الفُر

َ
ا، دون م

ً
ا على القانون وهرطوقي

ً
 »لوثر« خارج

َ
تَب

ْ
ع

ُ
فقد طلَب �ألّا ي

تماع �إلى وجهة نظره.
ْ
عن نفْ�سه، ولاا�س

»لوثر«  تدعاء 
ْ
ا�س الخام�س«  »�شارل  وماني 

ّ
الر الإمبراطور  من  البابا  طلب   

ّ
ثم

قَد مجمع في مدينة »وورمز«. وهكذا �أتى »لوثر« �إلى المدينة، وفي طريقه 
َ
لُمحاكمته. فع

وعظ في عدّة مدن، وعندما و�صل �إلى المجمع، دخل في موكب احتفالي. وفي المجمع، 

اجع عن  ق كُتُبه والتَّ
ْ
ر

َ
 من »لوثر« ح

َ
لاطين، طُلِب

َّ
وبح�ضور الإمبراطور والأمراء وال�س

ر�أة بالِغَة: »�إنْ لَْ اقْتَنِع من كلمة الله في الكتاب المقد�س، 
ُ
�أقواله و�إ�صلاحه. ف�أجاب بج

ها تُناقِ�ض بع�ضها بع�ضاً.  لطة الباباوات والَمجال�س، لأنَّ
ُ

ل �س
َ
�أقْب لَنْ  ليم، 

َّ
والعقل ال�س

�ساعدني الله«. فكانت النتيجة �أنْ 
ُ
 لكلمة الله. هنا �أقف ولَنْ �أتراجع، فلي

ٌ
�ضميري �أ�سير

ت الإدانة بحقّ »لوثر«. وعند خروجه من 
َ
دَر

َ
وقف الإمبراطور �إلى جانب روما، و�ص

تابع حمايته 
ُ
ر �أنْ ي

َّ
«. �إلّا �أنَّ »فريدريك« قر

َّ
ت، لقد قُبِ�ضَ علي

ْ
المجمع قال: »لقد انْتَهَي

ر حيلة بالاتّفاق مع »لوثر«، ب�أنْ يخْطفه 
ّ
ا لهرطوقي، تدب

ً
تَبر حامي

ْ
ع

ُ
»لوثر«، وحتَّى لا ي

رق. وهكذا خُطِفَ و�أخُِذَ �إلى مكان  اع الطُّ ريق، بوا�سطة مجموعة من قطَّ وهو على الطَّ

راً. وهناك عمل 
ْ
ا مدَّة 11 �شَه

ً
ر تنكِّ

ُ
�آمِن في »وارلبرك« عام 1521م، حيث بقي هناك م

عب  ة. فتَْجم العهد الجديد �إلى لُغَة ال�شَّ
َّ
على ترجمة الكتاب المقد�س من اللغات الأ�صلي



55

درا�سات ومقالات 

ريفه حول التَّبرير 
ْ
ة، التي كتب فيها تَع

ّ
�سالة �إلى رومي

ّ
ل الر

ْ
و

َ
الألمانية، مع مقدّمة ح

ت ترجمة »لوثر« الكاملة للكتاب المقدَّ�س باللغة 
َ
بالإيمان. وفي العام 1534م نُ�شِ

لِحين �آنذاك، 
ْ

ل انت�شار فِكْر »لوثر« والُم�ص
ّ
ه

َ
خ كثيرة. وما �س

َ
ت منه نُ�س

َ
ة، وبيع

َّ
الألماني

لت انت�شار الكتب 
َّ
ه

َ
اخْتراع نوع جديد من الَمطابع الُمتنقِّلة في »غوتنبرغ«، التي �س

داخل �ألمانيا وخارجها. 

نْح 
َ
ر م

َّ
ل هو في مجمع »�سبيرز« عام 1526م، �إذْ تقر

َ
والتَّنظيم الكبير الذي ح�ص

ل انت�شار الكنائ�س 
َّ
ه

َ
ا �س

َّ
ة في كلّ مناطق نفوذهم، مم

َّ
الأمراء الحقّ بتنظيم كنائ�س وطني

�ؤخذ على »لوثر« موقفه 
ُ
ي ا 

َ
�ألمانيا وخارجها. ومم ة في مناطق عديدة في 

َّ
الإنجيلي

الفلاحون،  قادَها  ثورة  حدَثَت  قْت 
َ
الو ذلك  ففي  1524م.  عام  الفلاحين  ثورة  في 

تندين �إلى �أفكار »لوثر« 
ْ
�س

ُ
ة وتَغْيير �أحوالهم. م

َّ
دالة لااقت�صادي

َ
طالبين الأمراء بالع

ُ
م

غم انتقاده الأمراء 
ُ
مير، والتَّغيير. �إلّا �أنَّ »لوثر«، ور ة ال�ضَّ

َّ
ة، وحري

َّ
ة الم�سيحي

ّ
حول الحري

قَف �إلى جانب الأمراء، 
َ
ه عاد وو عاملوا الفلاحين بعدل، ف�إنَّ

ُ
هم لَْ ي في بادئ الأمر، لأنَّ

ا الفلاحين بالُخ�ضوع لهم. الأمر الذي اعتبره الفلاحون عدم التزام من جانب 
ً
طالب

ُ
م

نْف 
ُ
بب عدم قناعته ب�ضَورة ا�ستخدام الع

َّ
»لوثر« بمبادئه التي علّمها. قد يكون ال�س

ا لأنَّ بع�ض الأمراء وقفوا �إلى جانب 
َّ

في التَّغيير، الأمر الذي قام به الفلاحون. �أو رب

ا لقناعة و�إيمان »لوثر« �أنَّ 
َّ

نوا له ا�ستمرار الإ�صلاح. �أو رب
َّ
»لوثر« في �إ�صلاحه، و�أم

 الدَّولة، وبالتَّالي فعلى 
ّ

يْ يدي
َ
ع الكني�سة ب بة من الله، و�أنَّ الله و�ضَ رتَّ

ُ
لطات م

ُّ
تلك ال�س

لطات.
ُّ
الفلاحين الُخ�ضوع لتلك ال�س

ت 
َ
ب

ُ
�ضاً. ولّما قر

ْ
هبنة �أي

َّ
تزوج »لوثر« عام 1525م من »كاترينا« التي تركت الر

ئِلَ: »هل تريد �أنْ تموت ثابتًا 
ُ

ل وفاته بدقائق، �س
ْ
فَ ج�سمه، وقَب

ُ
ع نهاية حياته و�ضَ

 عام 
ّ

ب
َّ
قَد في الر

َ
م، ور

َ
ع ظْت بها؟«. ف�أجاب بالنَّ

َ
على الم�سيح وعلى التَّعاليم التي وع

ر 63 �سنة.
ْ
م

ُ
1546م، عن ع

لتعليم  المدرا�س  ببناء   
َّ
اهتم المقد�س،  الكتاب  ترجمة  في  عمله  �إلى  وبالإ�ضافة 

القراءة والكتابة، ليدر�س النا�س الكتاب المقد�س. كما كتب بع�ض الكتابات، منها:

)1( » ر�سالة مفتوحة �إلى الم�سيحيين الأ�شْاف في �ألمانيا«: دعا فيها الأمراء �إلى 
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الم�ؤمنين  جميع  كهنوت  عقيدة  ح 
َ
و�شَ نفوذهم.  مناطق  في  الكني�سة  �إ�صلاح  تبنّي 

فَ�ض 
َ
كز«. وفيها ر

ْ
عب هو فقط في الوظيفة والَمر يْ الكاهن وال�شَّ

َ
ق ب

ْ
بقوله: »�إنّ الفَر

 الوحيد للكتاب المقد�س. وطلب من ر�ؤ�ساء الكني�سة 
ِّ

ه الُمف�س لْطَة البابا، وب�أنَّ
ً
القُبول ب�س

فَ�ض 
َ
ة. ور

َّ
ة والدّنيوي

َّ
ة، ولاابتعاد عن الأمور ال�سيا�سي

َّ
وحي

ّ
لااهتمام فقط بالأمور الر

ل الموتى... وغيرها.
ْ

ة الإكليرو�س الإجبارية، والقدادي�س لأج
َّ
عزوبي

بي البابلي«: انتقد فيه عدم �سماح كهنة الكني�سة للعلمانيين بالتَّقدُّم 
َّ
)2( » ال�س

باني. وبيَّ �أنَّ للكني�سة 
َّ
فَ�ض مفهوم الذَّبيحة للع�شاء الر

َ
باني، ور

ّ
من مائدة الع�شاء الر

ار.
ْ

�س �سبعة �أ�س
ْ
ن ولي

ْ
ي

َّ
�سِ

ة، 
َّ
وحي

ّ
ة الم�سيحي في الأمور الر

َّ
ة الإنْ�سان الم�سيحي«: وفيه تحدَّث عن حري

َّ
 )3( حري

ولكن  الخلا�ص،  �سبب  ت 
َ
�س

ْ
لي الأعمال  و�أنَّ  بالإيمان،  الله  �أمام  التَّبرير  عقيدة   وعن 

دليله ونتائجه. 

بة من  رتَّ
ُ
ا �أنَّ الحكومة م

ً
عتبر

ُ
ة، م

َّ
كما كتب »لوثر« كتابات حول الحكومة المدني

دة« للإجابة عن كتاب 
َ
ب

ْ
ا كَتَب »الإرادة الُم�ستَع �ضً ْ

الله لخدمة الإن�سان في المجتمع. و�أي

بدها. 
ْ
تَع

ْ
ة وتَ�س

َّ
ة تعيق القُدرة الإن�ساني

َّ
ة. �إذْ قال �إنَّ الخطي

ّ
»�إيرا�سمو�س« عن الإرادة الحر

ة. لهذا فهو بحاجة �إلى 
َّ
اتي عل الإن�سان غير قادر على تحقيق خلا�صه ب�إرادته الذَّ

ْ
فتَج

ا كتاب  �ضً ْ
 الله. وكتب �أي

َّ
حِب

ُ
ة لي

َّ
ر �إرادته من الخطي

َّ
�ساعدته، حتَّى تتحر

ُ
نعمة الله وم

»التَّعليم الم�سيحي« »الكاتي�شي�سم«، وتف�سيراً للمزامير ور�سالة العبرانيين وغيرها. وقد 

ائعة. حيث �ألَّف كتاب ترانيم للكني�سة، 
ّ
رِفَ »لوثر« بعِ�شْقه للمو�سيقى وترانيمه الر

ُ
ع

ةٌ على الدَّوام«.
َّ
نيمة المحبوبة: »الله ملج�أٌ لنا وقو منها التَّ

مبد�أ من مبادئ الإ�صلاح الإنجيلي

وحده الإيمان 

يتبرَّر الخاطئ من خطيئته بوا�سطة الإيمان بالم�سيح وعمله 

الخلا�صي. والإيمان به هو لاا�ستجابة الوحيدة لنعمة الله.
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الدينية  ال�سلطات  بوجه  وقف  عندما  كبيرة  وحريةٍ  بجر�أةٍ  لوثر  مارتن  ف 
ّ
ت�صر

والمدنية في �أيامه. »الحرية« كانت �أي�ضاً مو�ضوعاً من الموا�ضيع التي تحدّث عنها 

مراراً وتكراراً في كتاباته. ماذا كانت نظرة لوثر للحرية؟ وهل يمكن �أن تعطي بع�ض 

التوجيهات لكنائ�س ومجتمعات اليوم؟

الحرية والأ�سر

عندما وقف لوثر �أمام الإمبراطور الروماني، �شارلز الخام�س، في مدينة وورمز، 

الذي طلب منه انكار كتاباته، �أجاب بالتالي: » ما لم �أقتنع ب�شهادة الكتاب المقد�س �أو 

ب�سبب وا�ضح )لأنني لا �أثق لا بالبابا ولا بالمجامع، لأنه من المعروف ب�أنهم �أخط�أوا 

اقتب�ستها،  التي  المقد�سة  بالن�صو�ص  ملتزم  �أنا  بع�ضاً(،  بع�ضهم  ناق�ضوا  ولطالما 

 لكلمة الله. �أنا لا �أ�ستطيع، ولا �أريد �أن �أتراجع عن �أي �شيء، لأنه لي�س 
ٌ
و�ضميري �أ�سير

 �ضد ال�ضمير.«
ّ
بالآمن ولا بال�صحيح الم�ضي

ة
ّ
تّمت ترجمتها �إلىاللغة العربي

البروت�ستانتية وحرية الفكر

الق�س ويلبرت فان �سان



58

وحدوداً  الدينية،  للحرية  م�شجعةً  تعابيراً  نف�سه  الوقت  في  كانت  لوثر  كلمات 

راديكالية لتلك الحرية. هو ادّعى بجر�أةٍ حقه بالاختلاف ايمانياً مع ال�سلطات الدينية 

د ب�سلطاتٍ اخرى، وخا�صة كلمة الله. موقف 
ّ
الم�ؤ�س�ساتية، لكنه �أ�شار �أي�ضاً الى انه مقي

ز باحتوائه لكلمتين متناق�ضتين وهما »الحرية« و«لاا�سر«.
ّ
لوثر كان يتمي

ان نظرة لوثر المناق�ضة للحرية الدينية، و�ضعت جدول �أعمال لاا�صلاح لاانجيلي 

الدينية  بال�سلطات  بالت�شكيك  البروت�ستانتية  زت 
ّ
تمي ناحية،  من  قادمة.  ل�سنوات 

لوثر،  ادّعى  كما  اخرى،  ناحية  ومن  ال�شخ�صي.  بالإيمان  ولاالتزام  الم�ؤ�س�ساتية، 

البروت�ستانتية لم تدعو لحرية مطلقة على لااطلاق، لكنها �أكّدت على �سلطة الله العظمى.

�أحرار  كيف وافق لوثر بين الحرية والأ�سر؟ هل الم�سيحيون بنظره هم بب�ساطة 

لي�ؤمنوا بما يريدون �أو يتمنون؟ �أو هل يجب ان يمار�سوا حريتهم �ضمن حدود معينة؟ 

ماذا ق�صد لوثر عندما قال ب�أنه كان »مقيداً بالكتاب المقد�س« و »�أ�سيراً لكلمة الله«؟ 

وكيف �أثّر كل ذلك على نظرته للحرية؟

التحرر من تدخل الدولة

لا  �أنه  تعني  الحرية  عن  لوثر  فكرة  ب�أن  نتذكّر  �أن  يجب  �شيءٍ،  كلِّ  وقبل  �أولًا 

يمكن لأي �سلطة �سيا�سية �أن تُلي �شيئاً على ما يعتقده الأفراد والجماعات. حاول 

الإمبراطور ت�شارلز الخام�س �إ�سكات لوثر، ولكن لوثر لم يمتثل. بالن�سبة له، الحرية 

�سمح  وقد  الدولة.  �سلطة  من  جزءاً  لي�س  المواطنين  على  الإيمان  فر�ض  ب�أن  تعني 

فوا بتناق�ضٍ مع كلمة الله. 
ّ
للأفراد بالت�صدي لأعلى ال�سلطات المدنية في حال ت�صر

هذه هي الطريقة التي يمكننا �أن نفهم فيها كلمات لوثر في مجل�س وورمز-المانيا: 

»�إذا رف�ضتُ هذه الكتابات، �أكون قد �ساهمت في �إ�ضافة قوة �إلى الطغيان«.

في ذكرى 500 عام على لاا�صلاح لاانجيلي، من الجيد ت�سليط ال�ضوء على التراث 

بالن�سبة  خا�صة  �أهمية  ذات  ق�ضية  انها  الدينية.  الحرية  ناحية  من  البروت�ستانتي 

وحيث  �شديدةٍ،  ل�ضغوطاتٍ  الدينية  الحرية  تتعر�ضُّ  حيث  اليوم،  الأو�سط  لل�شرق 

�سعى  ال�شخ�صية. تماماً كما  الدينية  المعتقدات  لل�سيطرة على  �أطراف كثيرة  ت�سعى 

لوثر للحرية من �أجل �إعلان �إيمانه في �أوروبا، التي لديها م�ساحة �صغيرة للمختلفين 
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بالر�إي. الم�سيحيون اليوم يتوقون للحرية من �أجل �إعلان �إيمانهم في ال�شرق الأو�سط 

حيث الأقليات الدينية لا يمكنها لااعتماد الّ قليلًا على الت�سامح والقبول.

لكن في الوقت نف�سه علينا �أن نعترف ب�أن التاريخ البروت�ستانتي لم يحترم دائماً هذا 

الإرث. فتاريخياً، تعر�ض الكاثوليك وغيرهم للا�ضطهاد في المناطق البروت�ستانتية. 

ولكن بالرغم من ذلك، يجب �أن نحتفل بالبروت�ستانتية كحركة هدفت للحرية الدينية، 

حيث حثّت الحكومات على احترام وحماية معتقدات الأفراد والجماعات.

�أي�ضا.  بهذا  ال�شمالية  و�أمريكا  �أوروبا  في  البروت�ستانتية  الدول  تذكير  ويتعين 

�إلى كبح الحرية الدينية للمواطنين الم�سلمين في هذه البلاد  فالأ�صوات التي تدعو 

تتناق�ض مع المبادئ ذاتها التي اعتمدها الإ�صلاح البروت�ستانتي.

التحرر من الهيمنة الكن�سية

ال�سلطات  �أن  �أعلن  �إنّه  حيث  الدولة:  تدخل  �إدانة  مجرد  من  �أبعد  �إلى  لوثر  ذهب 

ل تدخّل 
ّ
الكن�سية �أي�ضاً لا ت�ستطيع تحديد �أو �إملاء ما يعتقده الم�سيحيون. انه لم يتحم

لوثر  �أيامه. لم يمتلك  البابا والكاردينالات في  �أي�ضاً  ل 
ّ
الإمبراطور، ولكنه لم يتحم

ق�ضيةً مع ال�سلطات المدنية فقط، ولكن �أي�ضاً مع الم�ؤ�س�سة الكني�سة.

في كتاباته، كثيرا ما كرر لوثر فكرة �أن رجال الدين وم�ؤ�س�سات الكني�سة لم ت�ستطع 

�إنقاذ النا�س، وبالتالي لا يمكنها �أي�ضاً �أن ت�سيطر عليهم، كانت هذه فكرة جذرية في 

�أواخر الع�صور الو�سطى. لوثر �أعرب عن ذلك ب�شكل �أكثر و�ضوحاً عندما �أحرق الر�سالة 

الر�سمية من الطرد الذي �أ�صدره البابا �ضده.

يكن  لم  الم�ؤمنين.  جميع  كهنوت  فكرة  هي  هذه  ب�أن  �إيجابي  ب�شكل  لوثر  ذكر 

�شخ�ص  كل  لتبريرها؛  الكهنوت  �أو  الكني�سة  و�ساطة  �إلى  بحاجة  الأفراد  الم�ؤمنون 

يمكنه �أن ي�أتي �إلى الله من خلال الم�سيح لإيجاد الخلا�ص. فلجميع الم�سيحيين الحق 

د بكلمة الله.
ّ
والدعوة �إلى التقي

ا 
ّ
عم �آمنوا بمعتقداتٍ مختلفة  الذين  للم�سيحيين  بالن�سبة  يعتبر تحرراً  هذا  كان 

�سه روما، لكن في الوقت نف�سه كانت تعتبر »فكرة م�سيحية خطيرة«، كما يقول 
ّ
تدر
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حيث  الكني�سة  في  كالديناميت  كانت  لأنها  ماكغراث.  �ألي�ستر  البريطاني  اللاهوتي 

رت وحدتها الم�ؤ�س�سية في الغرب. لأنه �إذا كان ي�سمح لكل م�سيحي بقراءة الكتاب 
ّ
دم

المقد�س وتحديد ما هو ال�صحيح، فكل �شيءٍ �أ�صبح ممكناً! وفعلًا في القرون القادمة، 

انق�سمت الحركة البروت�ستانتية �إلى مئات، وحتى �آلاف الكنائ�س.

حرية محدودة؟

ي�سمى  فيما  حياته،  خلال  والمجتمع  الكني�سة  تفتيت  بداية  �شهد  نف�سه  لوثر 

حرب الفلاحين الألمانية )1524-1525(. كانت هذه لاانتفا�ضة عنيفة للفلاحين 

الفقراء �ضد الطبقات النبيلة الحاكمة الغنية، وكانت بالأ�سا�س ثورةً اجتماعيةً. بيان 

لاانتفا�ضة، الذي ت�ألف من اثني ع�شر مقالًا، قد كتب من قبل لاا�صلاحيين ونا�شد 

القرون  في  والعبودية  ال�سيادة  نظام  �أن  المثال  �سبيل  على  فذكر  المقد�س.  الكتاب 

الو�سطى يتناق�ض مع الكتاب المقد�س، مما دفع الفلاحين للقول: »لذلك، ف�إنه مو�صى 

في الكتاب المقد�س ب�أننا �أحرار، ونريد �أن نكون �أحرارا«.

ال�اضرئب  �ضد  �شكاواهم  مثل  الفلاحين،  مخاوف  من  الكثير  مع  لوثر  تعاطف 

بع�ض  ب�أن  النبلاء  �إلى  فكتب  للحرية.  العام  وانعدامهم  الجبري  والعمل  المفرطة، 

مقالات لااثني ع�شر كانت »لتخجيلكم �أمام الله والعالم«، ودعاهم �إلى عدم الق�ضاء 

على التمرد بالعنف المفرط، لكن بدلًا من ذلك يجب منح بع�ض مطالب الفلاحين.

هاجم  فقد  ال�سيطرة.  نطاق  عن  خرجت  الثورة  �أن  لوثر  ر�أى  نف�سه،  الوقت  في 

الفلاحون ممتلكات النبلاء والكني�سة، ودمروا ونهبوا، �أي مكان كان يرمز لهم ل�سلطة 

قمعية. فقال لوثر �إنَّ هذا لي�س ا�ستخداماً م�شروعاً لحرية الإن�سان. وكتب كتيباً بعنوان 

»�ضد �شغب الفلاحين »، حيث قال �إنَّ الفلاحين ينبغي �أن يكونوا » �صادقين، مخل�صين، 

 وخا�ضعين« لأ�سيادهم النبلاء. في ر�أيه، ف�إن حرية الم�سيحي لم ت�شمل ثورة عنيفة 

�ضد الدولة.

�سلِّط ال�ضوء على كيفية ر�ؤية الأ�صولية  ُ
موقف لوثر المعتدل في حرب الفلاحين ي

الدينية، وخا�صة في �أ�شكالها الأكثر عنفاً. ومثلما كان لوثر م�ستعدا للا�ستماع �إلى 
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لاا�ستماع  �إلى  بحاجة  ف�إننا  م�شروع،  بع�ضها  ب�أن  واعترف  الفلاحين،  اهتمامات 

بعناية �إلى مطالب الأ�صوليين الدينيين اليوم. فكثيراً ما تكون مواقفهم �أ�شكالًا من 

الو�ضع و�أن نحاول معالجته.  �أن ندرك  د 
ّ
الرد على ظلم ي�شعرون به، لذلك من الجي

الذي  الأعمى  العنف  نتغا�ضى عن  �أن  لوثر، لا يمكننا  نف�سه، مثلما فعل  الوقت  في 

ي�ستخدمه بع�ض الأ�صوليين با�سم الدين.

تخبرنا تجربة لوثر �أن حرية الم�سيحيين محدودةً �أي�ضاً من قبل المجتمع الذي 

هم جزء منه. �أدرك لوثر �أن الم�سيحيين قد يقر�أون الكتاب المقد�س ويكت�شفون ر�سائل 

التجاوزات.  لمنع  وخدامها  الكني�سة  �إلى  لاا�ستماع  �أي�ضا  عليهم  لكن  فيه،  لحياتهم 

قراءة كلمة الله وتف�سيرها من الأف�ضل �أن تُرى في جماعة الإيمان الم�سيحية، ولي�س 

من قبل الفرد وحده. هذا ما قاله الر�سول بول�س في ر�سالته الأولى لأهل كورنثو�س، 

عندما قال ب�إن حرية �أحد الم�سيحيين، على �سبيل المثال في تناول اللحوم المخ�ص�صة 

للآلهة الوثنية، قد ت�ضر �ضمير م�سيحي �آخر، وبالتالي لا ينبغي �أن تمار�س.

الحرية وال�ضمير

حدّد لوثر فكرة الحرية، وخا�صةً بعدما ربطها بالبعد الأخلاقي والمجتمع. الحرية 

لا تعني �أنك ت�ستطيع �أن تفعل ما تريد. فبع�ض الأعمال وال�سلوكيات تعتبر �ضارةً بل 

تتعار�ض مع �إرادة الله. في داخلنا نحن نعرف ذلك، فالا�ستماع �إلى �صوتنا الداخلي 

الفلاحون، هو علامةً لوجود  الغرائز، كما فعل  اتباع  بدلًا من تجاهل ذلك ومجرد 

حريةٍ، وهنا ي�أتي مكان ال�ضمير.

�أنها  الأوغ�سطيني، فبالرغم من  التقليد  �إن فكرة لوثر عن الحرية قد بنيت على 

 من الإرادة الحرة، 
ّ

ركّزت على القدرية، لكنها حافظت في الوقت نف�سه على ح�س قوي

ة 
ّ
باعتبارها جوهر الروح الب�شرية. في �أعمال �أوغ�سطينو�س، ترتبط فكرة الإرادة الحر

ف ال�ضمير ب�أنه 
ّ
ارتباطاً وثيقاً بال�ضمير الإن�ساني والأخلاق. حتى توما الأكويني عر

الأوغ�سطيني  الراهب  �أن  �إذاً  الأحكام الأخلاقية. لا عجب  اتخاذ  الإن�سان على  قدرة 

ح ب�أنه »لي�س حراً ولا �آمناً �أن نذهب �ضد ال�ضمير«، لم يرجع 
ّ
مارتن لوثر، الذي �صر
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عندما طلبت منه �أعلى ال�سلطات المدنية والكن�سية الرجوع عن وجهات نظره.

العهد الجديد، »ال�ضمير«  �أم لا؟ في  �أن يكون حراً  فما هو ال�ضمير وكيف يمكنه 

ي�شير �إلى قدرتنا الداخلية للتمييز بين الحق والخط�أ وبين الحقيقة والباطل. قد يكون 

ح  ال�ضمير في كثيٍر من الدول: �ضعيفاً �أو قوياً؛ نقياً �أو ملوثاً؛ �سليماً �أو جريحاً. و�ضّ

�أو يخدع، وذلك من خلال  �أن يتخدّر �ضميرنا  ب�أنه من الممكن  الر�سول بول�س جداً 

د الذهاب �ضده. فبعد �أن ننتهك �ضميرنا مراراً وتكراراً، نحن »نحرقه« 
ّ
تجاهله �أو تعم

كما لو كان من حديد )1 تيموثاو�س 4: 2(. العهد الجديد يترك الت�سا�ؤل مطروحاً �إذا 

خدع ال�ضمير �إلى حد �أنه لم يعد لديه �أي دور في عملية �صنع 
ُ
كان من الممكن �أن ي

القرار لدينا. غير �أن الر�سالة وا�ضحة، فيجب علينا لاا�ستماع �إلى �ضميرنا والحفاظ 

 للحرية.
ٌّ
يةٍ و�شرطٌ �أ�سا�سي

ّ
 لحياةٍ �صح

ٌ
 مهم

ٌ
عليه على قيد الحياة، فهو جزء

�آمنا«  �أهمية ال�ضمير، وبالتالي قال ب�إنه »لي�س حراً ولا  كان لوثر يدرك تماما 

الواقع ينتهك  �أعمق قناعاته، هو في  ال�ضمير. فهو علم ب�أنه بانتهاك  الذهاب �ضد 

�إرادته الحرة. و�إذا عاد عن �أفكاره يوماً، ف�إنه لن يكون ذلك ب�سبب الإمبراطور الذي 

الفهم البروت�ستانتي   
ّ
يحدُّ من حريته، لكن ب�سبب اقتناعه هو �شخ�صياً. هذا هو لب

لحرية الإن�سان، فبغ�ضّ النظر عن طبيعة الإن�سان الفا�سدة، يوا�صل الله التحدث معنا 

من خلال �ضميرنا، ونحن �أحرار في الطاعة �أو الع�صيان.

الحرية والخلا�ص

�إنه تحت هذا العنوان، و�ضع لوثر قيوداً �أخرى لإرادة الإن�سان الحرة. فنحن كب�شٍر، 

دةً بالخطية، فلا 
ّ
 في طاعة �أو ع�صيان كلمة الله، لكن �إرادتنا مقي

ٌ
 �أننا �أحرار

ٌ
�صحيح

يمكننا �أبداً الح�صول على الخلا�ص بدون م�ساعدة الله.

الهولندي  الإن�سانّي  العالم  نقا�شه مع  للإرادة الحرة، في  الو�صف  لوثر هذا  عمل 

�إيرا�سمو�س في عام 1525. كان ايرا�سمو�س م�صلحاً معتدلًا، غير �أنه وجد في نهج 

مواجهة  في  لاانخراط  يريدان  �إيرا�سمو�س  ولا  لوثر  يكن  لم  ملحوظاً.  تطرفاً  لوثر 

فكرية مبا�شرة، لكنهما ا�ضطّرا الى ذلك �أخيراً. دافع �إيرا�سمو�س عن الأنثروبولوجيا 

فت، لكنها لم 
ُ
ة للإن�سان قد �ضع

ّ
الكاثوليكية التقليدية، التي ذكرت ب�أن الإرادة الحر
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ة للإن�سان قد 
ّ
 على �أن الإرادة الحر

َّ
تف�سد تماماً بالخطية. لوثر، من ناحية �أخرى، �أ�صر

�سقطت تماماً ويمكن ا�ستعادتها فقط بوا�سطة نعمة الله. ولدح�ض ايرا�سمو�س، كتب 

لوثر �أطروحةً بعنوان: دي �سيرفو �أربيتريو، الإرادة الم�ستعبدة.

على  الحرة  وقدرتنا  �إن�سانيتنا،  جوهر  �أن  على  الت�أكيد  في  يرغب  لوثر  كان 

لاا�ستجابة ل�ضميرنا، يعتمد على الله لا�ستعادته من حالته ال�ساقطة، م�ؤكداً �أن نعمة 

الله تجتاحنا جميعاً. ومن خلال هذه النعمة فقط يتم �إنقاذنا، لي�س من خلال جهدنا 

اً، لأنه فقط 
ّ
ال�شخ�صي. �سولا غراتيا )وحدها النعمة( بالن�سبة للوثر، كانت خبراً �سار

من خلال الإ�شارة �إلى كلمة الله، التي لا تتزعزع، يمكنه ا�سكات �صوت �ضميره المزعج 

 من �إنجازاته الدينية.
ٍّ

. بالن�سبة له، كانت كلمة الله �أكثر �أماناً للخلا�ص من �أي

الخاتمة

الأفراد، وخا�صة �ضد �سيطرة  �أن لوثر دافع عن حرية الم�ؤمنين  الرغم من  على 

على  بارزاً  مثالًا  كان  نف�سه  هو  �أنه  من  الرغم  وعلى  والدينية.  المدنية  ال�سلطات 

عن  فكرته  و�صف  وقد  الم�سيحية.  الحرية  على  قيوداً  و�ضع  �أنه  �إلا  الحر.  الم�سيحي 

�آمن  الب�شرية.  الحدود  ولمعرفة  للوجدان،  الله،  لكلمة  خ�ضوعها  خلال  من  الحرية، 

لوثر ب�أن الحرية الم�سيحية يجب �ألّ ت�ضر بالآخرين، فهي تحمي التوازن بين الفرد 

المقد�س  للكتاب  الجديدة  التف�سيرات  التقاليد، بين  واحترام  التغيير  والمجتمع، بين 

ب�شكل كبير  تفيد  �أن  للحرية، يمكنها  النظر هذه  �إن وجهة  الكني�سة.  والولاء لحكمة 

ت�سبب بالكثير من الأذى من جانب الأطراف المتع�صبة 
ُ
ال�شرق الأو�سط اليوم، حيث ي

من جهةٍ، والأفراد الذين ي�ستخدمون العنف ب�شكل مفرطٍ من جهةٍ �أخرى.

مبد�أ من مبادئ الإ�صلاح الإنجيلي

لمجده وحده

تمجيد الله والتَّمتُّع به هو الهدف الأ�سمى في الحياة. التمجيد 

لله وحده، ولي�س للب�شر �أو ل�سُلطة كن�سية.
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ق�سّي�سةٌ  ق�صّاب،  نجلا  الق�سي�سة 

في ال�سينود�س الانجيلي الوطني في 

�سوريا ولبنان، كيف ت�صفيَن لنا �سنوات 

خدمتكِ الطويلة في ال�سينود�س؟ وما 

هي مهامكِ الحالية فيه؟ 

منذ  ال�سينود�س  في  اخدم  انا 

التربية  لدائرة  كمديرة   1990 عام 

على  تركز  دائرة  وهي  الم�سيحية 

وال�شبيبة  ال�سيدات  بين  الخدمة 

جامعة  من  تخرجي  منذ  ولااطفال. 

المتحدة  الولايات  في  برن�ستون 

وكان  عملي  با�شرت   (  ).M.Div اللاهوتيات  في  ماج�ستير  �شهادة  على  وح�صولي 

اهتمامي العمل مع الجيل النا�شئ في الكني�سة. عام 1993 منحني ال�سينود�س �شهادة 

وعظ وهي اولى الخطوات نحو ر�سامة المر�أة والتي بها ابتد�أت رحلة دعم خدمة المر�أة 

ال�شوير  �ضهور  مركز  مديرة  وانا  الدائرة  نف�س  في  اخدم  انا  حاليا  ال�سينود�س.  في 

لاانجيلي وع�ضوة في المجل�س لااداري واللجنة التربوية والتعليمية لل�سينود�س.

ي�ضم ثلاث �سبعات، و�إذ به يتميزُّ لي�س ب�أرقامهِ  7-7-2017 هو تاريخٌ مميزٌ 

فقط و�إنما بالحدث الكبير الذي حمله، وهو انتخابُ الق�سي�سة نجلا ق�صّاب رئي�سةً 

لل�شركةِ العالميةِ للكنائ�سِ الم�صلحة لمدة �سبع �سنواتٍ �أي�ضاً. ح�ضرة الرئي�سة، ما 

هي ال�شركة العالمية للكنائ�س الم�صلحة؟ وما هي �أهدافها ون�شاطاتها؟

ي�سة من ال�سينود�س الانجيلي  ق�سّ

 رئي�سةً ل�شركة الكنائ�س الم�صلحة في العالم، 

الق�سي�سة نجلا ق�صاب 

الواعظ ربيع طالب
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م�سيحي  مليون   80 من   WCRC العالم  في  الم�صلحة  الكنائ�س  �شركة  تت�ألف 

الى  بالإ�ضافة  والمتحدة،  والم�صلحة  والم�شيخية  الجمهورية  الكنائ�س  الى  ينتمون 

الكنائ�س التوحيدية والكنائ�س الفالدنزية. ويبلغ عدد الكنائ�س الأع�ضاء المنتمية الى 

�شركة الكنائ�س الم�صلحة في العالم �أكثر من 225 كني�سة، ين�شط جميعها في دعم 

الكنائ�س  �إن  بلد.  �أكثر من 100  و�إر�ساليتها في  الكني�سة  العدالة واللاهوت ووحدة 

WCRC هي كنائ�س متحدة في  العالم  الم�صلحة في  الكنائ�س  الأع�ضاء في �شركة 

�أن  ت�ؤمن  الكنائ�س  تلك  وجميع  الم�صلح.  التاريخي  التقليد  في  ومتجذرة  الم�سيح، 

الإيمان الم�سيحي هو ا�ستجابة لدعوة الله من �أجل ملاقاة الحاجات الروحية وتعزيز 

ا �شعار هذه 
ّ
قيم العدالة للجميع، من خلال تغيير العالم عبر محبة الم�سيح ي�سوع. �أم

ال�شركة فهو« مدعوون لل�شركة، ملتزمون بالعدالة«

 �أن انتخابكِ رئي�سةً لل�شركةِ يعك�سُ ثقةً كبيرةً من المنتخبيَن بكِ وبال�سينود�س 
َّ
لا بد 

لتِ فيها ال�سينود�س بال�شركة قبل انتخابكِ  الذي تمثلين، ما هي طولُ الفترةِ التي مَثَّ

رئي�سة؟ وما كان موقعكِ فيها طولَ تلك الفترة؟ 

لقد انتخبت عام 2010 ع�ضوة في اللجنة التنفيذية ل�شركة الكنائ�س الم�صلحة 

لمدة �سبع �سنوات وكنت اعمل عن قرب في اللجنة اللاهوتية.

في التا�سعِ والع�شرين من حزيران الفائت، اجتمعتِ اللجنةُ  التنفيذيةُ  لل�شركة 

كيف  تموز،  من  ال�سابع  في   
ُ

لاانتخاب تم  �أن َّ  الى  لااجتماع  وا�ستمر  المانيا،  في 

ت�صفيَن لنا الأيام الت�سعة للاجتماع؟ هل كنتِ تتوقعين انتخابكِ رئي�سةً لل�شركة؟ وما 

كانت ردة ُ فعلكِ؟ 

في الواقع عندما ذهبت للم�شاركة في الهيئة العامة، لم تكن فكرة الرئا�سة واردة 

عندي اطلاقاً. كنت اعلم ان عدداً كبيراً من القادة كانوا يهتمون بان اكون ع�ضوةً في 

ح لي ان �أكون نائبة للرئي�س، اما 
ِّ
اللجنة التنفيذية لدورةٍ ثانيةٍ، وبع�ضهم كان يلم

الرئا�سة فقد كانت فكرة بعيدة عن ذهني. لكن بعدما قمت بالم�شاركة بندوة حول 

المر�أة والعدالة ا�ضافة الى فر�صة الوعظ في منبر لوثر قامت مناطق عدة بتر�شيح 

في  مانعت  لقد  لااو�سط.  وال�شرق  لااوروبية  الكنائ�س  واولها  الرئي�سة  لأكون  ا�سمي 
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البداية لمعرفتي بالوقت الذي يتطلبه هذا المن�صب لكن عندما عدت وفكرت في المر�أة 

ون�ضالها في تحقيق العدالة في الكني�سة، وجدت نف�سي طيعة بين �أيدي الذي يهديني 

�سيواكب  الله  ان  واثقة  وانا  امامي  تحدٍّ  �إنه  فوافقت.  حياتي،  في  ارادته  عي�ش  في 

خطواتي كما فعل في رحلتي مع المر�أة في ال�سينود�س.

ق�سي�سة نجلا ق�صّاب، كونكِ امر�أةً، �شرقَ �أو�سطية، وفي ظل هذه الظروف الأليمة 

 تمر بها منطقتنا، ماذا يعني لكِ �شخ�صياً انتخابكِ رئي�سةً لل�شركة العالمية 
ُّ
التي

للكنائ�س الم�صلحة؟ وما هي التحديات التي �ستواجهينها بر�أيك؟ 

كما ذكرت اعلاه ان �شركة الكنائ�س الم�صلحة تركز على ربط لاايمان بق�ضايا 

العدالة في العالم، وكوني ابنة هذا ال�شرق فقد اختبرت الظلم منذ نعومة اظافري �سواء 

في الحرب اللبنانية والآن الحرب ال�سورية والحرب في العراق والق�ضية الفل�سطينية 

وغيرها من الما�سي التي عانينا منها وما زلنا نعاني منها حتى اليوم. لذا فق�ضايا 

العدل في ال�شرق الأو�سط �سوف تكون ملهمتي في مواجهة الظلم في العالم، ولاا�شارة 

الى كل ما بنق�ص من كرامة لاان�سان. هذا المن�صب الجديد �سوف يفتح �أمامي وامام 

العالم  لمخاطبة  عالمياً  ومنبراً  فر�صة  ال�شرق  في  الم�صلحة  والكنائ�س  ال�سينود�س 

كني�سة  ونحن  لاانجيلية،  الهيئة  هذه  نرا�س  ان  كبير  �شرف  انه  لق�ضايانا.  واعلاناً 

لِّح والنور القليل القادر ان يبدد الظلام.  لاايمان  ُ
�صغيرة، فنج�سد �صورة الملح الذي ي

�صوت  رفع  في  اقله  ي�ستخدمنا  �سوف  الله  بان  ثقتنا  م�صدر  وهو  قوتنا  هو  وحده 

المظلومين ورفع الظلم حيث �أمكن. التحدي امامنا هو ان لا تبقى �أحاديث العدالة 

كلاماً جميلًا على الورق، بل حياةً ن�شاركها مع المقهورين.

 التي تتوليَن فيها رئا�سة ال�شركة، ما هي مهامُ الرئي�س؟ 
ُ
�سبع �سنواتٍ هي الفترة 

وما هي الأهداف التي ترغبين بتحقيقيها خلال فترة ولايتك؟ 

من اهم مهام الرئي�س هو تمثيل الهيئة في اللقاءات وزيارة الكنائ�س لااع�ضاء 

والتوا�صل مع الهيئات الم�سكونية الداعمة لخدمة �شركة الكنائ�س. ا�ضافة الى ذلك 

ادارة اجتماعات اللجنة التنفيذية والر�ؤ�ساء الم�شاركين والهيئة العامة، والم�ساعدة 

في التخطيط وتوجيه عمل اللجان. 
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ا �أهم لااهداف التي انوى تحقيقها فهي دعم خدمة المناطق وت�شجيع ال�شباب 
َّ
ام

في لاانخراط في �شركة الكنائ�س، ا�ضافة الى دعم الحوارات في الم�ستويات المختلفة، 

لأنه بالرغم من ال�شركة بين الكنائ�س لااع�ضاء فهناك تنوع فكري وق�ضايا مختلفة 

تواجهها الكنائ�س والحاجة الى الحوار �ضرورة ا�سا�سية. ا�ضافة الى ذلك دعم خدمة 

المر�أة وتحقيق العدالة لجهة ر�سامتها وم�شاركتها في خدمة الكني�سة.

في النهاية، لا �شكَّ ب�أن انتخابكِ رئي�سةً لل�شركة العالمية للكنائ�س الم�صلحة هو 

انت�صارٌ ومدعاةُ فخرٍ لي�س لكِ فقط، ولكن لل�سينود�س الانجيلي الوطني في �سوريا 

هها الق�سي�سة نجلا ق�صّاب اليوم ومن خلالِ  ولبنان �أي�ضاً، ما هي الر�سالة التي توجِّ

هذه المقابلة لل�سينود�س ولأبنائه؟

ان ال�شعور بالأقلية العددية قد يعنى للبع�ض لااحباط وال�شعور بالدونية. لكن في 

ل لااقلية الى قوة مغيرة. هذا ما فعله 
ِّ
حو

ُ
الفكر الم�صلح ان لاالتزام بق�ضية عادلة ي

لوثر وهذا ما فعله المر�سلون لااوائل في لبنان و�سوريا في تعليم الفتيات. الحق هو 

قوة، نعم نحن كني�سة �صغيرة ولكن الله قادر ان يحولنا الى جماعة �شاهدة مغيرة. 

لاا�سا�س هو الوعي للحق وعي�ش الحق والعدالة.

ل على  ة - بيروت 1982 وحا�صِ
َّ
�إجازة في �إدارة الأعمال من الجامعة الأميركي

�سة 
َّ
م�ؤ�س �س 

ِّ
وم�ؤ�س  1984 �أميركا   - �سامفورد  جامعة  من  �أعمال  �إدارة  ماجي�ستير 

دار�س 
َ
م لبنان،  في  �سة 

َّ
م�ؤ�س  170 كا�ست�شاري  تعمل  التي  للا�ست�شارات،  »وزنات« 

ة.
َّ
ة و�شَكات تجاري

َّ
 حكومي

ْ
مات غَي نظَّ

ُ
�ست�شفيات وم

ُ
وم

كيف تُقيِّم العمل الإنجيلي في لبنان؟

ق�سطنطين: »حجم الح�ضور الإنجيلي 

�أكبر من حجم عدد الإنجيليين«

الق�س �أمير �إ�سحق
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في  الإنجيلي  العمل 

يعود  جداً،  قديم  بلادنا 

من  ن 
ْ
قَر ل 

ْ
قَب ما  �إلى 

نراه  �أن  ون�ستطيع  الزَّمان. 

الأول  ه 
ْ

ج
َ
الو وجهَيْ:  في 

ثقافي.  تربوي  �ساتي، 
َّ
�ؤ�س

ُ
م

ح�ضور  لهم  فالإنجيليون 

لبنان،  في  ز 
ِّ
تمي

ُ
وم قوي 

�أكبر  ح�ضورهم  م 
ْ
ج

َ
وح

�أعدادهم.  م 
ْ
ج

َ
ح من  كثيراً 

ل  ل الإنجيليين في لبنان لَْ تكُن هناك مدار�س �أنغلو�سك�سونية، فيعود لهم الفَ�ضْ
ْ
قَب

�أحدٌ في هذا  لَْ ي�سبقهم  اد 
َّ
لبنان. فهم رو �إلى  الإنكليزية وثقافتها  اللغة  �إدخال  في 

�أنغلو�سك�سونية.  مدار�س  �إن�شاء  في  لاحِقَة  مرحلة  في  الآخَرون  بد�أ  بينما  المجال، 

ون، 
ّ
�إنجيلي لون 

َ
ر�س

ُ
م �سها 

َّ
�أ�س الإنكليزية،  باللغة  تُعلِّم  بد�أت  التي  الجامعات  و�أي�ضاً 

الأول  للوجه  بالنِّ�سبة  هذا  ة. 
َّ
الأميركي ة 

َّ
اللبناني والجامعة  ة، 

َّ
الأميركي الجامعة  مثل 

�ساتي لااجتماعي، فالح�ضور 
َّ
الثاني الم�ؤ�س ه 

ْ
ج

َ
الو ا 

َّ
�أم بوي،  التَّ الثَّقافي  �ساتي 

َّ
الُم�ؤ�س

للكلمة. لكن  الدَّقيق  �إنجيلي بالمعني  . لا يوجد مثلًا م�ست�شفى 
ٌ
الإنجيلي فيه خافِت

�إذا تحدَّثنا عن  لكن  وريين. 
ُّ
ال�س النَّازحين  يْ 

َ
ب ز 

ِّ
تمي

ُ
م اجتماعي  �إنجيلي  هناك عمل 

ة، مِثْلَما نقول �إنَّ »كاريتا�س« هي الذِّراع 
َّ
ة تابعة للكني�سة الإنجيلي

َّ
مة غير حكومي منظَّ

ة في لبنان. 
َّ
قابلها للكني�سة الإنجيلي

ُ
لااجتماعي للكني�سة الكاثوليكية، فلا يوجد ما ي

ل ذلك.
ْ
م

َ
ة وحاجة لع

َّ
ومع ذلك نقول �إنَّ هناك �إمكاني

نْفَتِحة تَقْبل الُمخْتلف 
ُ
ة م

َّ
منا الجانب الكنَ�سي، فهُناك جماعات �إنجيلي

َّ
ا �إذا قي

َّ
�أم

الم�سيح  ج�سد  في  �شُكاء  تَبرهم 
ْ
وتَع معهم،  حوارات  �إلى  وتَذْهب  هولة، 

ُ
ب�س نْها 

َ
ع

ط، خ�صو�صاً في مرحلة 
َ
الأو�س ق  ال�شَّ ل�س كنائ�س 

ْ َ
الوطَن. فالإنجيليون في م وفي 

ت 
َ
�س

ْ
ون يرون �أنَّ الآخَر لي

ّ
نَما هناك �إنجيلي

ْ
ي
َ
البدايات، كانوا الأكثر ح�ضوراً وت�أثيراً. ب
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عونها. في هذا الجانب �أُ�شير �أي�ضاً  �ضَ َ
نة ي

َّ
فات معي

َ
ب موا�ص

َ
�س

َ
له قيمة �إلاَّ �إذا كان بح

 عند 
ّ
 �شيءٍ �أهَم

ُّ
ة �أخرى. ف�أي

َّ
ة في مناطق فيها كنائ�س �إنجيلي

َّ
ع كنائ�س �إنجيلي

ْ
�إلى زَر

واحِدَة لجماعات  نْطِقة 
َ
م تعدِّدة في 

ُ
م ة 

َّ
�إنجيلي كنائ�س  تكون عندهم  �أنْ  الإنجيليين، 

تطيع �أنْ 
ْ
 الجميع؟ لا نَ�س

ّ
م  تكون عندهم كني�سة تَفْتَح �أبوابها للجميع وتَ�ضُ

ْ
تعدِّدة، �أم

ُ
م

 الجماعة.
ْ

ر �إلاَّ التَّناف�س، ولا �أعتقد �أنّ فيه خَي
ْ
نرى في ذلك الأم

ما ر�أيَك في ت�صريحات البابا فرن�سي�س، لا�سيما الأخيرة منها، التي تتعلَّق بعلاقة 

ة؟ ة مع البروت�ستانتيَّ الكني�سة الكاثوليكيَّ

باعتقادي �أنَّ مرور �آخِر ثلاث باباوات على الكني�سة الكاثوليكية )البابا يوحنا 

قاً،  بول�س الثاني، البابا بينيدكتو�س، والبابا فرن�سي�س( قد �أعطى مِثالًا ونموذجاً موفَّ

ره �أخذ البابا فرن�سي�س 
ْ
يْ الكاثوليك والبروت�ستانت. وبدَو

َ
ر العلاقة ب

ُّ
�ساهم في تطو

 داخل روما عليها. لكن في جميع الأحوال، 
ّ
ماع الكلي

ْ
غْم عدم الإج

ُ
قة ر وفَّ

ُ
ة م

َ
بادَر

ُ
م

ذا لو 
َّ
قعه �أهْلًا لنَجاح هذه الخطوة الجريئة التي اتَّخذها، حب

ْ
و

َ
قى م

ْ
ب
َ
لْطته وي

ُ
قى �س

ْ
تَب

ائفتَيْ  لاه خلاف الطَّ
ْ
خِذَت �سابقاً. وقد �أتَت هذه الخطوة الجريئة في هَدْم جدار �أع اتُّ

يْ العقائد والُممار�سات 
َ
يْ لااعتبار �أنَّ نقاط التَّوافق ما ب

َ
ة. �آخِذاً بع

َّ
 على ر�ؤية جدِي

ً
بناء

ع الحياة، �أكثر بكثير من لااختلافات. �إنَّ خطوة البابا فرن�سي�س قد انْطَلَقَت من 
ْ
ونَو

بادَرة. ولا يغيب 
ُ
�أة ور�ؤية وقرار، قلَّما نجد �أنا�ساً يملكون ما يملكه لاتِّخاذ هكذا م

ْ
ر

ُ
ج

حيب ولااهتمام الكاثوليكي الألماني، اللذين لَْ يحدث كنوع من  عن ذهنِنا ذلك التَّ

رار اللإرادي الباهت. رة �أو نْلااِ
َ
اي

َ
الُم�س

يْ لوثر 
َ
كن تَفادي ذلك الِخلاف الذي قام ب

ْ
ه كان مِن الُمم تَبر �أنَّ

ْ
و�أنا �شَخْ�صياً �أع

هُ. فلو كُنْت �أنا مكان الكني�سة 
َ
ب نُّ اد�س ع�شر، وتََ

َّ
ن ال�س

ْ
والكني�سة الكاثوليكية في القَر

 كُنْتُ مكان مارتن لوثر، لما 
ْ
د مارتن لوثر مِنْها. ولَو

ْ
لتُ في طَر

َّ
ج

َ
ة، لما تَع

َّ
الكاثوليكي

ة وت�أثير 
َّ
قَبِلْتُ الخروج من الكني�سة، مهما حدث لي، بل �أعمل على نَ�شْ طاقة �إيجابي

للإنجيليين  ه 
َ
نَفْ�س ح 

َ
طْر

َ
ي الذي  �ؤال 

ُّ
ال�س لكنَّ  �س خارجها. 

ْ
ولي الكني�سة  داخل  �إيجابي 

الملكوت؟  بناء  في  �شَيكاً  واعتباره  الآخَر  ل 
ُّ
لتَقَب داد 

ْ
تِع

ْ
ا�س هناك  »هل  والكاثوليك: 
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مقابلات العدد

كن 
ْ ُ
تَبر الآخَر مُتلفا عنه، ومُتلفا معه في بع�ض العقائد، ولا ي

ْ
ع

َ
ا ي  �أنَّ كلّا مِنَّ

ْ
�أم

ع العلاقة القائمة. 
ْ
رفَيْ هي التي تُدِّد نَو اد معه؟«. �إنَّ نَظْرة كلا الطَّ كة وتلااِّ ال�شَّ

غْم 
ُ
�ستعدّين للتَّفاهم والحوار، ر

ُ
ونحن نتفاءل كثيراً عِنْدما نجد �أنُا�ساً من الكني�ستَيْ م

تَلفاً. هذه  هم بعيداً، باعتبار الآخَر مُْ
َ
قون �أنفُ�س

ْ
ب

ُ
فَّظون وي َ

غالون ويتَح
ُ
�أنَّ الكثيرين م

ة في العالَ.
َّ
ع الم�سيحي

ُ
�ؤولة عن تراج

ْ
النَّظْرة هي واحدة من المواقف الم�س

لو كُنْتَ مكان لوثر و�أنت في القَرْن الحادي والع�شرين، ماذا كُنْتَ تُ�ضيف �إلى ال95 

بَنْداً وتُعلِّقهم على باب الكني�سة؟

دُّ �أنْ �أرى: َ
ة كنتُ �أو

َّ
فيما يتعلَّق بالكني�سة الإنجيلي

ف 
ْ
و

َ
ة، �س

َّ
ورة روحي ت بال�ضَّ

َ
�س

ْ
ة، لي

َّ
�سة �إداري

َّ
�ؤ�س

ُ
ة م

َّ
ح: بالنَّظر �إلى �أي �ضَ

ْ
ة �أو

َّ
مِي

َ
)1( هَر

ت  ة، تَْ
َّ
ة تَفْتَقِر لتلك الهرمي

َّ
ة وا�ضحة. لكن الكني�سة الإنجيلي

َّ
ة هرمي

َّ
نجد تركيبة هيكلي

ل الدِّين. و�أنا لا �أرى �أنَّ الق�سي�س الإنجيلي �أقلّ نفوذاً من كاهن 
ُ

ة تَنُّب نفُوذ رج
َ
راي

لة. قد 
َ
�ساء

ُ
بة وم

َ
ا�س

ُ
ة لتكون هنالك م

َّ
ة في الكنائ�س الأخرى. �أتحدَّث عن الهرمي

َّ
عي

َّ
الر

ينود�س الإنجيلي، لكنَّهم 
ّ
با�شَة �إلى ال�س

ُ
نْتَمون م

َ
نرى، على �سبيل المثال، �أ�شْخا�صاً لا ي

�أو  ل وي�س�أله  �أنْ يتدخَّ ة، ولا ي�ستطيع �أحد 
َّ
ريقة الإنجيلي ون على الطَّ ب�شِّ

ُ
يخدمون وي

دَم 
َ
ة، لع

َّ
ع الأعلى للطّائفة الإنجيلي

َ
م

ْ
ينود�س �أو المج

ّ
عف حركة ال�س �ضْ ُ

ر ي
ْ
نَعه. هذا الأم

ْ َ
ي

ة.
َ
ح ة وا�ضِ

َّ
وجود هَرمي

ة في الأ�سا�س من 
َّ
د لااجتماعي في الِخدْمة: لقد �أنُْ�شِئَت المدار�س الإنجيلي

ْ
ع

ُ
)2( الب

ات 
ّ
وحي

ّ
الر نَ�شْ   

َّ
ثم الأ�سا�س، ومن  تربوي في  ل 

َ
م

َ
بع تقوم  الآن  لكنَّها  �شير. 

ْ
ب التَّ ل 

ْ
�أج

ة بالمعنى 
َّ
والتَّعريف بي�سوع الم�سيح. وعدا خدمة المدار�س، لا توجد خدمة اجتماعي

الأخيرة بين  ال�سنوات الخم�س  الذي ظهر في  القوي  الن�شاط  للكلمة ما خلا  الوا�سع 

تَقْتَ�صِ على توزيع  ة لا 
َّ
 عراقيين. والخدمة لااجتماعي

ْ
�أم �سوريين كانوا  النازحين، 

فَر و�أو�ضح و�أكثر تركيزاً.
ْ
لْ لاانْخراط في تنمية المجتمع ب�شَكْل �أو

َ
ة، ب

َّ
�ص الغذائي

َ
الِح�ص

ة؟  وفيما يتعلَّق بالكني�سة الكاثوليكيَّ

)1( �أود �أن �أرى في الكني�سة الكاثوليكية، وتحديداً على م�ستوى الكهنة ت�شجيعاً 
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الكني�سة  في  الت�شجيع  هذا  ة. 
َّ
جعي

ْ
ر

َ
م المقدَّ�س  الكتاب  يعتمدوا  لكي  للم�ؤمنين  �أكبر 

ذلك  على  مثلًا  خُذ  لبنان،  خارج  و�ضوحاً  �أكثر  يكون  قد  للم�ؤمنين  الكاثوليكية 

ب�شكلٍ  النا�س  �أذهان  وا�ضحة في  ة غير 
َّ
المرجعي هذه  ة. 

ّ
الأميركي المتحدة  الولايات 

كافِ في لبنان على ما �أعتقد. هي موجودة على م�ستوى القناعة العليا �أكثر مما هي 

موجودة عند النا�س.

ة 
َّ
الكهنوتي الدَّعوات  تحفيز  على  �ساعد 

ُ
ي ا 

َّ
مم بالأفراد،  وحي 

ّ
الر لااهتمام   )2(

نْ يتقدَّم لهذه الخدمة لجهة التزامه الوا�ضح والنهائي. 
َ
والرهبانية، وتمييز م

ة   ما هي �أهمّ النَّ�صائح التي تقدِّمها لق�سي�س �إنجيلي، ليكون �أكثر ت�أثيراً وفاعليَّ

في خدمته؟

ق�سطنطين:

توى 
ْ
�س

ُ
�س على م

ْ
ه لي عها ب�أنَّ

َ
م

ْ
�س

َ
نْ ي

َ
طة التي تُ�شْعِر م

ْ
�سِي

َ
)1( عليك انْتِقاء العبارات الب

�ضئيل من المعرفة.

ب على 
ْ
ع

َّ
بة. التي مِن ال�ص

َ
نا�س

ُ
ح العقائدي في كلّ حديث وكلّ م )2( قَلِّل من ال�شَّ

قْبلها.
َ
فْهمها وي

َ
تَمع �أنْ ي

ْ
الُم�س

ة رائعة، 
َّ
ة �أخرى. فهناك جماعات م�سيحي

َ
�س

ْ
مل روحي تقوم به كني

َ
 ع

ّ
ح لأي

َ
)3( افْر

ب. 
َّ
حون الر

ِّ
�سب

ُ
دْر�سون الكتاب المقدّ�س وي

َ
ي

ة.
َ
ح يْ زملائك من القُ�سو�س وا�ضِ

َ
نك وب

ْ
ي
َ
ل الوحدة التي ب

َ
ع

ْ
)4( اج

الك�أ�س  �شُب  مِن  الحياة  لذّات 
َ
م بع�ض  هاجمة 

ُ
بم ظك 

ْ
ع

َ
و في  كثيراً   

ّ
تهتم لا   )5(

والبيرة والتَّدخين.

تها.
َ
م

َ
هاج

ُ
وائف الأخْرى وم ه للطَّ

َّ
قْد الموج )6( خَفِّف من النَّ

ماء، �أكثر 
َّ
ح ال�س

َ
افي الفادي الخادم، وعن التَّعزية وفَر )7( تَدُّث عن الم�سيح ال�شَّ

ظ والكلام.
ْ
ع

َ
به كما يظهر في كثير من الو كيز على دينونة الله وغَ�ضَ من التَّ
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ا من العام 1821 
ً
بد�أت الإر�ساليات الإنجيلية الأميركية بالو�صول �إلى ال�شرق بدء

�إلى فل�سطين ثم ا�سطنبول ولبنان و�سوريا والعراق وم�صر وبلاد الأردن. حمل ه�ؤلاء 

 
َ

تْ كنائ�س
َ
ر

َ
 و�أثْم

ْ
ت

َ
نَع

ْ
 و�أي

ْ
ت

َ
لون بذور عِلْمٍ و�إيمان وثقافة زرعوها في بلاد ال�شام، فنَم

َ
الُمر�س

 �أيتامٍ، وم�ست�شفياتٍ وم�ؤ�س�ساتٍ اجتماعية.
َ
، ودور

َ
 �إنجيليةٍ وكلياتٍ ومطابِع

َ
ومدار�س

ه 
َ
ا تعاليم

ً
ا ونا�شِ

ً
ب�شِ

ُ
وفي �صيدا المدينة التاريخ، التي م�شى ي�سوع على �شواطِئها م

جيدةٍ  لأر�ضٍ  حيةٌ  �شهادةٌ  وتعاليمِه،  �أقوالِه  �إلى   
ْ
ت

َ
ع

َ
تَم

ْ
وا�س تْه 

َ
تَبِع التي  الجموع  على 

الم�ؤ�س�سة  هذه  الإنجيلية«.  الفنون  »مدر�سة  و�أ�شهاها  ها 
ُ
�أطيب ا 

ً
ثمار  

ْ
و�أعطَت  

ْ
ت

َ
ب

َ
�أخْ�ص

العريقة الأ�صل والتاريخ، الطاهرة الأ�سا�س والبِذار. 

دْرِك �أن لكل مبنى حكاية ووراء 
ُ
نجولُ في �ساحاتِها اليوم ونت�أمل مبانيها وقليلُنا ي

نذروا  الذين  الُم�صلِحون  الإنجيلي. ه�ؤلاء  لي 
َ
�س

ْ
الُمر العمل  �أبطال  مِن  بطلٌ  كل حكاية 

الكني�سة  تْه 
َ
حجب الذي  المقد�س  الكتاب  ون�شروا  والإيمان،  العِلْم  بذورِ  عِ 

ْ
لِزر حياتَهُم 

جورج فورد

الهام �أبو عب�سي
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الكنائ�س والمدار�س الإنجيلية. و�أول مبنى  الو�سطى، و�شيدوا  القرون  �أوروبا في  في 

�شُيِدَ في مدر�سة الفنون في �صيدا وفي موقعها اليوم هو مبنى »فورد« المعروف ب 

ا. كان هذا المبنى منزِلًا للق�س الدكتور »جورج 
ً
»فورد هول« وهو مبنى الإدارة حالي

 فورد« م�ؤ�س�س مدر�سة الفنون في �صيدا. وقد رافقه في مهمته الق�س »وليم كنغ �أدي« 

عام 1881. 

عندما بنى الدكتور فورد هذا المنزل الفخم لي�سكن فيه مع زوجته في عين الحلوة، 

الت�صميم المنا�سب  ا ما لمدر�سة. فو�ضع 
ً
�إلى تحويله يوم كان ينظر بعين الم�ستقبل 

لهذه الفكرة. وقبيل وفاته �أو�صى ب�أن يوهب هذا البيت والأرا�ضي الف�سيحة المحيطة 

به �إلى »مدر�سة الفنون« وكانت �آنذاك معروفة با�سم »جيرارد«.

�أم�ضى  موهوباً.  ومو�سيقياً  خلاقاً،  ترانيم  وناظم  مبدعاً،  واعِظًا  »فورد«  كان 

ه له. �شارك الحزانى والمعوزين 
َ
�أموره، م�سلّماً نفْ�س تكِلًا على الرب في كلِ 

ُ
حياتَه م

ة حتّى 
ّ

 الألم والحزن، ومدّ لهم يد العون المادي، فكان يبيع من �أملاكه الخا�ص
َ
م�شاعر

ق، ومدَّ الأنابيب في مجاري المياه، 
ُ
ي�سعفهم. وقد بذَلّ الكثير في �سبيل �إ�صلاح الطر

�ساعِد الفقراء على متابعة العي�ش
ُ
 وبنى المطاحِن وال�سدود في منطقة �صيدا وجِوارِها، لِي

 بو�سائل �شريفةٍ.

حياتهم  عا�ش  و�أحبوه.  �أهلها   
َّ
�أحب ون��شأ.  فيها  ولد  التي  البلاد  »فورد«   

َّ
�أحب

�سوريا  �أبناء   حياتَهُ لخدمة 
َ
نذر ف�ألَّفَ فيها ووعظ.  لغتهم  �أتقنَ  بتقاليدهم.  ك 

َّ
وتم�س

طالَعة والت�أليف 
ُ
غَ للم

َّ
ةٍ و�إيمان. وفي نهاية رحلَتِهِ تفَر

ّ
ولبنان، وخدم ب�إخلا�صٍ ومحب

في منزِلِهِ في عين الحلوة. 

ا  ا، ولا يزال �شامًِ
ً
 على ت�شييد هذا البناء ما يزيد على المئة وثلاثين عام

َّ
لقد مر

 حجارتُهُ ت�شهدُ 
ْ
تْهُ. ولا زالَت

َ
ه و�شظاياها التي �أ�صاب

ْ
ت علي

َّ
رغم كل الحروب التي مر

بي، 
ْ
والغر العربي  العالمين  �أنحاء  في  ينْتَ�شِون  العلم،  طالبي  مِنْ  و�أجيالًا  �أجيالًا 

ا قطفوها مِن »مدر�سة الفنون«.
ً
وا بذور

ُ
ع

َ
ليزْر

تمر...
ْ
�س

ُ
مِن ثمارِهِم عرفْناهُم، والإ�صلاح الإنجيلي م
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ل الإنجيلي وليم �آدي، الذي 
َ
د. ماري بير�سون �آدي، ابنة الدكتور الأميركي الُمر�س

�أتى �إلى لبنان مع عائلته عام 1852م، وخدم في حقل التَّعليم والمدار�س حوالي ن�صف 

انْخرط ثلاثة مِن  يْ: حلب، وكفر�شيما، وبيروت، و�صيدا. 
َ
ب تنقلًا 

ُ
قرن من الزمان، م

ت 
َ
ب
ْ
�سلي، منهم »ماري«. عندما كانت في لبنان مع �أهلها، �أُ�صي

ْ
�أولاده في العمل الُمر

اء، ومنهم »د. كورنيليو�س 
َّ
ر�ض �شديد، وكانت على و�شَك الموت. حينها اعتقد الأطب

َ
بم

دت �أمام الله �أنّ تدر�س 
َّ
فان دايك«، ب�أنها لن تُ�شْفى من مر�ضها. و�أثناء مر�ضها، تعه

د. ماري بير�سون �آدي )1924 - 1864(

�س م�ست�شفى »هملين« م�ؤ�سِّ
الق�س �سهيل �سعود
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تها. 
ّ
وا�ستعادت �صح نت 

َّ
وفج�أة تح�س �آلامهم.  عنهم  وتُخفِّف  المر�ضى،  لتُداوي  ب  الطِّ

ت الطّب وح�صلت على ثلاث درجات 
َ
�س

َ
ذت التزامها لله بالذهاب �إلى �أميركا، ودَر فنفَّ

عالجة �أمرا�ض العيون.
ُ
ة. واحدة من اخت�صا�صاتها كانت م

َّ
دبلوم من ثلاث كليات طبي

ة 
َّ
الطبي ة 

ّ
الكلي من  موافقة  �إجازة  تطلَّب  كطبيبة  العمل  �أن  �ألَّ  لبنان،  �إلى  عادت 

ار�سة عملها 
ُ

جال في قُدرتها على م
ِّ
اء الر

َّ
ك الأطب ة. �شكَّ

َّ
ة العثماني

َّ
التَّابعة للإمبراطوري

 
ّ
ة لمدة �ست

َّ
ة وكتابي

َّ
ت لامتحانات �شفهي

َ
ع ة و�إتقان، كونها امر�أة. وعندما �أخُْ�ضِ

َّ
بمهني

تها 
َ
نَح

َ
زة، م

َّ
الُممي الكبيرة. وب�سبب كفاءاتها  تَت جدارتها 

َ
�أثب الطّب،  �ساعات في كلية 

ا �أي�ضاً  نَة، و�إنَّ
ْ
ار�سة المه

ُ
ة، لي�س فقط �إجازة موافقة على م

َّ
ة الإمبراطوري

َّ
ة الطّبي

َّ
الكلي

�آنذاك.  البلاد  كُم  تَْ كانت  التي  ة 
َّ
العثماني لطات 

ُّ
لل�س عنها  وتعريف  تو�صية  ر�سائل 

كلّ  في  �إجازة،  هكذا  على  ل 
ُ

تح�ص ر�أة 
ْ
ام ل 

َّ
�أو �آدي«  بير�سون  ماري  »د.  كانت  وهكذا 

مِلَت 
َ
ة، التي كانت ت�سود على 35 مليون �شَخْ�ص. ع

َّ
ة العثماني

َّ
مناطق نفوذ الإمبراطوري

رت من رمال 
َّ
رب، التي ت�ضر

َ
»د. �آدي« مدَّة 15 �سنة كطبيبة عيون، لُمعالجة عيون الع

مها 
َ
ال، مع خدّامها وخي

َ
ة، تركت بيروت على الِجم

َّ
حراء. وخلال الَمجازر الأرمني

َّ
ال�ص

حراء لم�ساعدة الهاربين من المجازر.
َّ

ت ال�ص
َ
ة، وقطَع

َّ
ة �ضروري

َّ
وحاجات طبي

باً 
ِّ
كُتي لَت 

َ
�س

ْ
�أر 1898م  العام  وفي  1893م.  عام  بيروت  في  الطّبي  العمل  بد�أت 

ة«. وقد 
َّ
ة في �أ�صول الحياة الم�سيحي

َّ
تْه �إلى الُمعلِّم »عبدو« بعنوان: »المواعيد الإلهي

َ
كتَب

�شَ، وو�ضعتها 
َ
علنها الكتاب المقدَّ�س للب

ُ
ب المواعيد الإلهية التي ي

ِّ
نت في هذا الكُتي

َّ
م �ضَ

ف الحالة التي يكون فيها الإن�سان. جاء فيه: »�إنَّ الذين لي�س  نة تَ�صِ
َّ
ن عناوين معي

ْ
م �ضِ

ة �إلى هذه 
َ
با�شَ

ُ
جوع م

ّ
هم وقت كافٍ لقراءة الكتاب المقدَّ�س، ف�إنهم ي�ستطيعون الر

ْ
لدَي

ة. وهكذا تنتَعِ�ش �أفئدتهم وتُخفَّف �آلامهم«. 
َّ
تَنون من غنى النِّعمة الإلهي

ْ
ج

َ
المواعيد، في

�أن  كنه 
ُ

المري�ض ي »�إنَّ  لهم:  لتقول  المر�ضى  �إلى  كتابها هذا  �آدي« في  »د.  ه 
َّ

وتتوج

ب منه ينابيع 
َّ
ب �إلى جانبه، ليقر�أه وير�شف من نهر الحياة، الذي تت�شع

ِّ
ي�ضع هذا الكتي

لام«. 
َّ
ح وال�س

َ
التَّعزية والفَر
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فَيْ ب�سيطَيْ لُمعالَة  �ستو�صِ
ُ
�آدي« م �ست »د. ماري 

َّ
�أ�س في �سنة 1903م تقريباً 

زْدحمان 
َ
�ستو�صفاها ي

ُ
�أمرا�ض العيون، في بلدة المعاملتين- �ساحل ك�سروان. فكان م

ان بعدد كبير من المر�ضى الذين وفدوا من قُرى عديدة، وكانوا يقفون �صفوفاً 
َّ
ويعج

ت في خدمتها لُم�ضايقات كثيرة من �أهل المنطقة.  �ضَ
َّ
نة. تَعر

َ
عاي

ُ
هم للم

َ
ر

ْ
ينتظرون دَو

ر المكان للدكتورة 
َّ

خ�ص الذي �أج  جام غ�ضبه، على ال�شَّ
َّ
ب

َ
رك الماروني �ص

َ
طْري

َ
وحتَّى الب

عندما  ف�إنهنَّ   ، منطقتِهِنَّ في  وجودها  من  بْ  غَ�ضِ اللواتي  اهبات 
َّ
الر �أنَّ  كما  �آدي. 

د 
ْ
ع

ُ
وب حكمتها  ل  بفَ�ضْ ولكن   . لمعالجتهنَّ �إليها  ي�أتين  كنَّ  بمر�ض،  �إحداهنَّ  تُ�صاب 

مع  ف 
ُّ
والتَّكي العربية،  للغة  و�إجادتها  المنطقة،  لأهالي  الكثيرة  وخَدَماتها  نظرها 

�أنْ يحافظ عليها، ويقوم  طْريرك، 
َ
الب النا�س. فوعد  ثِقة  ت 

َ
بِح

َ
ر �أهل المنطقة،  عادات 

�ض الإ�صلاحات في بيتها ليليق بها، وي�ساعدها في تو�سيع خدمتها. فتحت »د. 
ْ
ع

َ
بب

ل 
َّ
ل، وكانت تتجو

َ
فّ مدر�سة الأحد، وعلَّمت الفتيات عظة الم�سيح على الَجب

َ
�آدي« �ص

في جبال ك�سروان وتعمل على �شفاء المر�ضى، وتُقدِّم �إليهم الكتاب المقد�س باللغة 

ف 
َ

تَو�ص
ْ
الم�س على  الفُقراء  المر�ضى  ق  تدفُّ خلال  من  ماري«  »د.  ظَت 

َ
لاح العربية. 

ر�ضاً وبائياً خَطيراً 
َ
لّ، الذي كان م

ُّ
عانون من مر�ض ال�س

ُ
المجانّ، �أن �أعداداً كبيرة ي

ت�شفى 
ْ
�س

ُ
ة المعروف �آنذاك، في م

َّ
دري

َّ
تعانَت بطبيب الأمرا�ض ال�ص

ْ
دياً �آنذاك. فا�س

ْ
ع

ُ
وم

 
ّ
ح

َ
�ص

َ
م في  لّ 

ُّ
ال�س �ضى 

ْ
ر

َ
م لُمعالَة  نخو«  نعمة  »د.  بيروت  في  ة 

َّ
الأميركي الجامعة 

تاجون �أن يكونوا في مناخ �صحي جيد، وكون 
ْ
ح

َ
لّ ي

ُّ
المعاملتين. وبما �أنَّ مر�ضى ال�س

لّ، فقد 
ُّ
نا�سِب مناخها مر�ضى ال�س

ُ
ر، ولا ي

ْ
ح

َ
�شْفة على الب

ُ
�أن منطقة المعاملتين كانت م

ف، ليعودوا في ال�شّتاء �إلى 
ْ
ي

َّ
ل خلال ال�ص

َ
�ضاها على البِغال �إلى الَجب

ْ
ر

َ
�صارت تَنْقِل م

عات 
ُّ
ل، عملت على جمع التّبر

َ
 �إلى الَجب

ّ
مت على نَقْل الم�صح

َّ
المعاملتين. وعندما �صم

ة من �أ�صدقاء كني�سة العهد في 
َّ
خي

َّ
ل التَّعاون والم�ساعدات ال�س لتحقيق غايتها. وبفَ�ضْ

عات 
ُّ
وا�شنطن، الذي كان راعيها الق�س الدكتور »تين�س هملين«، الذي �أطْلق حملة تبر

�أكاليل  تُقدَّم  �أنْ لا  ته 
َّ
�أنّه عندما توفي كانت و�صي �سيما،  ة، لا 

ّ
لأجل م�شاريع خيري

�سِلَت عبر 
ْ
عات كثيرة، و�أرُ

ُّ
ت تبر

َ
مِع

ُ
عات كان قد بد�أ بت�شجيعها. ج

ُّ
ه، بل تبر في م�أتَِ
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�شخ�صيات �إ�صلاحية

يبلغ  الذي  العقار  �شراء  وتم  �آدي«،  ماري  »د.  �إلى  ة 
َّ
الأميركي ة 

َّ
الإنجيلي ة 

َّ
الإر�سالي

نوبر، 
ّ

ال�ص �أ�شجار  قُرب  المكان  واختيار  ال�شبانية.  حرج  في  مربع  متر   100000

لّ، 
ُّ
نوبر تجعل المناخ ملائماً �صحياً لمر�ضى ال�س

ّ
ي، كون �أ�شْجار ال�ص

ّ
كان ل�سبب طب

لّ 
ُّ
�ص، لُمعالجة �أمرا�ض ال�س

ِّ
تخ�ص

ُ
 م

ّ
ل م�صح

ّ
 ال�شبانية. وهكذا كان �أو

ّ
ني عليه م�صح

ُ
وب

نْ�صبوا خيامهم بجانب 
َ
ل لي

َّ
ح

ُّ
الر دْو 

َ
الب دَه الكثير من 

َ
في لبنان والعالم العربي. ق�ص

»م�صح   
ّ
الم�صح ا�سم  ليحمل  »تين�س هملين«  الق�س  ا�سم   

ْ
واخُْتِي �شْفَوا. 

ُ
وي الم�ست�شفى 

مخلَّدا 
ُ
خاء تبرعاته، 

َ
دة المر�ضى و�س

َ
�ساع

ُ
هملين التّذكاري«. وبقي �أثر غيرته على م

من خلال وجود ا�سمه حتى اليوم.

 
ّ
لّ. وقَدَّم الم�صح

ُّ
تَنَت بمر�ضى ال�س

ْ
 واع

ّ
ت الدكتورة »ماري �آدي« �إدارة الم�صح

َ
تر�أَّ�س

لوقف  العالمية  الجهود  �إلى  انْ�ضم  الم�صح  �أنَّ  كما  لّ. 
ُّ
ال�س لمر�ضى  العلاجات  �أحدث 

نْذ العام 1905م وحتى 
ُ
 الدكتور »نعمة نخو« م

ّ
انت�شار ذلك المر�ض. عمل في الم�صح

 من العام 1920م وحتى العام 1955م. هنا 
ّ
�إدارة الم�صح العام 1920م. وا�ستلم 

عام  ت 
َ
�ألُْقِي العامل،  الفريق  �أو  ة 

َّ
الإر�سالي روح  ت 

َ
كَ�س

َ
ع جميلة،  كلمات  �أذكُر  �أنْ  �أودّ 

ة 
َّ
�أكثر جاذبي لّ، ليكون 

ُّ
�أطفال مر�ضى ال�س �إعادة هيكلة جناح  1954م في منا�سبة 

فل منذ  الطِّ نا ن�ؤمن بولادة ذلك  الكلمات ما يلي: »لأنَّ �إحدى تلك  لهم. وقد ورد في 

ر �أنَّ طِفْلًا �صغيراً  حوالي الألفي �سنة، نجتمع هذا اليوم لإطلاق جناح الأطفال، لنتذكَّ

�سوف يقودهم«. وبعد انتقال الدكتور »نعمة نخو« بر�صا�صة من �أحد مر�ضاه، ا�ستلم 

الدكتور »�شارل نخو« مع زوجته، وينفرد »�ستانلي وايت«، رئا�سة الم�ست�شفى  ابنه 

حتى نهاية 1990م.

ال�سيدة »وينفرد �ستانلي وايت نخو« )2016-1924(

ت التَّمري�ض، وحازت على �شهادة البكالوريو�س في التَّمري�ض 
َ
�س

َ
ة دَر

َّ
دة �أميركي

ّ
�سي

الْتَقَت  حيث  الأميركية،  الجامعة  في   
ّ
الطّب لتعليم  بيروت  �إلى  �أتَت  1947م.  عام 

 هاملين في حمانا من مطلع 
ّ
بيب اللبناني »�شارل نخو« الذي كان يعمل في م�صح بالطَّ

ن �إنجازاتها 
ْ
م اعِم لخدمة زوجها. �ضِ نَد الدَّ

َّ
الأربعينيات �إلى العام 1990م. وكانت ال�س
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لْن في م�ست�شفى 
َ
م

َ
�أكْفاء ع �ضات 

ِّ
ر

َ ُ
جت م

َّ
ت�أ�سي�س و�إدارة مدر�سة التَّمري�ض التي خر

ي 
ّ
م

ُ
هملين والم�ست�شفيات المجاورة. عملت مع زوجها الدكتور »نخو« على نَقْل ما �س

لاة 
ّ

بال�ص �ست�شفى عامةً. 
ُ
م لتَ�صير  لّ«، 

ُّ
ال�س التّذكاري لأمرا�ض   هملين 

ّ
�سابقاً »م�صح

الم�ست�شفى  �أبواب  قاء 
ْ
�إب والمثابرة ولااتكال على نعمة الله، جاهَدَت مع زوجها في 

ة. 
َّ
ب الأهلي

ْ
 الَحر

ّ
ب �سِني

َ
ع

ْ
�ضى مِنْ كلّ �شرائح المجتمع، في �أ�ص

ْ
مفتوحة، لا�ستقبال الَمر

لتُكْمِل  ة في بيروت، 
َّ
�إلى الجامعة الأميركي ال�سيدة »نخو«  وفي عام 1974م عادت 

عة 
ِّ
تطو

ُ
كم مِلَت 

َ
ع العامة.  حة 

ّ
ال�ص في  الماج�ستير  �شهادة  على  وح�صلت  درا�ساتها، 

القُرى  في  ة 
َّ
لااجتماعي النَّ�شاطات  في  �شاركت  �سنة.   37 لمدة  هملين  م�ست�شفى  في 

ة ولااجتماعية، منها: التَّح�ضير مع 
َّ
وحي

ّ
ت بالعديد من النَّ�شاطات الر

َ
المحيطة. وقام

�سيدات القرى المجاورة لمعر�ض ميلادي �سنوي �أقامته في الم�ست�شفى، حملات لقاح 

ت قلوب 
َ
ويلة لم�س للأطفال في القُرى، دورات توعية للنّ�ساء الحوامل. خلال خدمتها الطَّ

تَنَت بهم 
ْ
اكرة. وتركت �أثراً كبيراً على مر�ضاها، �إذْ اع الكثيرين بعنايتها وطبيعتها ال�شَّ

وها وتعلَّقوا 
ّ
روحياً وج�سدياً. وكان �أثرها �أي�ضاً على فريق عمل الم�ست�شفى، الذين �أحب

ة 
َّ
ة وروحي

َّ
 ال�شبانية وحمانا، �إذْ �أقامت علاقات اجتماعي

ّ
ما �أهالي قريتي

َّ
بها، لا �سي

نْذ 11 �سنة �أ�صبح 
ُ
اناً. وم

ّ
عاينان المر�ضى مج

ُ
حميمة معهم، وكانت هي وزوجها ي

�إلى  انتقلت   
َّ
ثم كي. 

َ
والَحر الفيزيائي  للعلاج  �سنّين ومركزاً 

ُ
للم بيتاً  م�ست�شفى هملين 

ة في العام 2016م.
ّ
الأمجاد ال�سماوي

مبد�أ من مبادئ الإ�صلاح الإنجيلي

كهنوت جميع الم�ؤمنين

كل من يقبل الم�سيح بالإيمان هو كاهن حقيقي مثل 

الم�سيح، الذي جعلنا ملوكاً وكهنة لله �أبينا.



 12معلومة عن لاانجيليين

�شعر لذكرى الإ�صلاح الإنجيلي 

ثلاث �أمور تعلقها على باب 

كني�ستك؟

�صفحات في الإ�صلاح 6
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هل تعلم �أن ...

العلامة اللبناني بطر�س 

الب�ستاني �ساهم في 

ت�أ�سي�س �أول كني�سة 

�إنجيلية في بيروت 

)١٨٤٨(؟

لاانجيليين 

يعترفون بقانون 

الإيمان النيقاوي 

الق�سطنطيني وقانون 

�إيمان الر�سل؟

المجمع الأعلى 

للطائفة الإنجيلية في 

�سورية ولبنان يمثل 

الكنائ�س الإنجيلية في 

�سورية ولبنان؟

مجلة النّ�شرة، التي ي�صدرها 

ال�سينود�س الإنجيلي الوطني 

في �سورية ولبنان، هي �أولى 

المجلات العربية )ت�أ�س�ست 

عام 1863(؟

لاانجيليين �أ�س�سوا 

�أول مدر�سة 

للمكفوفين في 

ال�شرق الأو�سط 

)١٨٦٩(؟

لاانجيليين 

�أ�س�سوا الجامعة 

الأميركية في 

بيروت والقاهرة 

وا�سطنبول؟

لاانجيليين �أ�س�سوا الجامعة 

الأميركية في بيروت 

والقاهرة وا�سطنبول، 

والجامعة اللبنانية الأميركية، 

وجامعة هايكازيان، وجامعة 

ال�شرق الأو�سط في بيروت؟

لاانجيليين �أ�س�سوا �أول 

م�شفى للأمرا�ض العقلية 

)الع�صفورية( في ال�شرق 

الأو�سط )١٨٩٧(؟

�أيوب ثابت، 

رئي�س الجمهورية 

اللبنانية )١٩٤٣( 

كان �إنجيلياً؟

لاانجيليين فتحوا 

�أول مدر�سة للفتيات 

في الأمبراطورية 

فار�س بك الخوري العثمانية )١٨٢٥(؟

من مواليد الكفير، 

حا�صبيا، رئي�س 

الوزراء في �سوريا 

)١٩٤٤(، كان 

�إنجيلياً؟

ال�شهيد الوزير 

الدكتور با�سل 

فليحان كان 

�إنجيلياً؟
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�صفحات في الإ�صلاح

نِ
َ
يا مركزَ المجدِ يا �أن�شودةَ الزَم

لَبٍ
َ

نَ الجنوبِ ومنْ �شامٍ ومنْ ح
َ
م

هُ
ُ
�شهدُ، منا ال�صوتُ ي�سمع

َ
نِّيُن ي �صِ

 مبد�أنُا
ُ
 جِئْنا هو الإ�صلاح

َ
واليوم

 خافقةٌ
ِّ
راياتُنا �أبداً، في الجو

، للإ�صلاحِ غايتنا 
َ
نا اليوم

ُ
وجمع

 الليلِ �ساطعةً
َ
دُور

ُ
حتماً �سنبقى ب

تاريخُنا المجدُ، في الأعماقِ نحفظُهُ

 للأخطارِ جاوزَها 
َ
كَبِ البحر

ْ
ر

َ
نْ ي

َ
م

ناِ
ُ
 �أنَْ تبقى مواكِب

َ
وعهدُنا اليوم

 بالآمالِ يملأنُا
َ
لقا�ؤنُا اليوم

نِ با�سمةً
ْ
 الكَو

ُ
 �ستغدو رحاب

ْ
كُم

ْ
ع

َ
م

نا
ُ
نْفَح

َ
رِ ي

ْ
م

ْ
 الع

ُ
حالًا يعودُ ربيع

نا
ُ
كَدِّر

ُ
 ي

َ
، ولا �شيء

َ
يا الهناء

ْ
نَح

تُنا دَّ َ
و

َ
 بِ�أنَْ تبقى م

َ
يدعو الجميع

لكم �صلاتي من الأعماقِ �أطُْلِقُها

نِ تَ�ضِ
ْ ُ
حٍ وللأحبابِ م

ْ
و

َ
مِلْ بِر

ْ
�أجَ

 النا�سِ في وطني
ُ
فْحِ �أرزٍ، كِرام

َ
مِنْ �س

نِ
َ
 مِنْ مِ

ُ
حالًا �سنن�سى وما ع�شناه

نِ قْتَِ
ُ
دِ م

ْ
ه

َ
دْقِ الع لٍ، بِ�صِ

ْ
 بِقَو

ْ
�أكَْرِم

تَهِنِ
ْ ُ
نْ للخيِر م نُ ال�سماءِ لَِ

ْ
و

َ
ع

نِ
َ
قيهِ دوماً، طوالَ الدهرِ والزَم

ْ
نَب

هَنِ
َ
، بلا �شكوى مِنَ الو

َ
نمحو الظلام

تَّزِنِ ُ
قْلِ م

َ
نْ بالع يبقى دليلًا لَِ

نِ
َ
 دوماً، حليفُ القائدِ الَح�س

ُ ْ
والنَ�ص

نِ
َ
تبغي �صلاحاً، ومهما كانَ من ثَم

نِ
َ
 وما ن�شكوه من �شَج

َ
نَنْ�سى الهموم

تَزَنِ راً نُغَنِّي، ومافي القلبِ مُْ
ْ
�شِع

حِ والفَنَِ
ْ
و

َ
نُ الطيورِ ب�أعلى الر لَْ

رِنُّ الآنَ في �أذُُني
َ
�صوتُ ال�سماءِ ي

دَنِ
َ
تغدو الحياةُ جنانَ الُخلْدِ في ع

 الِله في القِنَِ
ُ
�أنتم جميعاً ن�سور

�شعر لذكرى الإ�صلاح الإنجيلي

�أُلقي في لقاء الرعاة وال�شيوخ 2017

ول عبود يو�سف ف�ضّ
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بمنا�سبة ذكرى الخم�سمائة عام على الإ�صلاح الإنجيلي، قامت لجنة 

»�أحد الإ�صلاح« في المجمع الأعلى للطائفة الإنجيلية في لبنان و�سوريا، 

لإ�صلاح  ة 
ّ
عملي اقتراحات  تجميع  بهدف  لإنجيليين  �إ�ستمارة  بتوزيع 

 يعودان بالفائدة 
ٍّ
الكني�سة، وذلك للقيام بن�شر كتابٍ �أو �إخراج فيلمٍ وثائقي

يبد�أ من داخل كلِّ واحدٍ  �أن  الإ�صلاح يجب  لكنائ�سنا ومجتمعاتنا. ولأن 

يكون  لعلّه  ال�س�ؤال،  نف�س  عليكم  نطرح  �أن  الن�شرة  مجلّة  في  نرغب  منّا، 

ح لكلِّ �شخ�ص منّا دوره في �إ�صلاح و�إنماء كني�سته. خارطة طريق تو�ضّ

اقتراحات   3 تعلّق  �أن  وترید  اليوم  لوثر  مكان  كنت  »لو  هو:  ال�س�ؤال 

ة على باب كنی�ستك �أو الكنی�سة ب�شكل عام، ماذا �ستكتب؟«
َّ
عملی

.................................................................................................. 	.1

.................................................................................................. 	.2

.................................................................................................. 	.3

ماذا �ستعلّق؟
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للم�ساهمة في المجلة

تر�سل جميع الم�ساهمات والمرا�سلات �إلى المجلّة بالبريد الإلكتروني على 

العنوان: 

info@annashra.org

�أو يمكن �إر�سالُها با�سم رئي�س التحرير �إلى العنوان البريدي التالي:

ال�سينود�س الإنجيلي الوطني في �سورية ولبنان - مجلةّ الن�شرة

�ص. ب. 70-890

�أنطليا�س - لبنان

هاتف الن�شرة: 4-525030 )961+(

اً،
ّ
لبنان: 50000 ل.ل.؛ �سورية: 500 ل.�س. ؛ الأردن والعراق وم�صر: 25 دولاراً �أميركي

اً
ّ
�أميركا وباقي الأقطار: 50 دولاراً �أميركي

 تر�سل الا�شتراكات با�سم مجلّة الن�شرة بموجب �شيكات ت�سحب

 على م�صارف لها فروع في بيروت على العنوان التالي:

Annashra Magazine 
Rabieh st # 34

P.O.Box 70-890 | Antelias - Lebanon

 يرجى من الأخوة الم�شتركين في الن�شرة

 المبادرة �إلى ت�سديد ا�شتراكهم لدعم ر�سالة المجلة.

للا�شتراك بالمجلّة
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مقابلة �أجراها الواعظ ربيع طالب 

اب
ّ

مع الق�سي�سة نجلا ق�ص

مقابلة �أجراها الق�س 

�أمير ا�سحق مع الا�ستاذ 

�سمير ق�سطنطين

»حجم الح�ضور 

الإنجيلي �أكبر من 

حجم عدد الإنجيليين«

ي�سة من ال�سينود�س  ق�سّ

الإنجيلي رئي�سة 

ل�شركة الكنائ�س 

الم�صلحة في العالم
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